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Misja czasopisma

Mimo ze wielokulturowos¢ jest zjawiskiem silnie akcentowanym w ponowoczesnym
dyskursie naukowym, mnogo$¢ zjawisk i procesdw, ktdre uobecniajq si¢ w wielowy-
miarowych przestrzeniach zycia cztowieka oraz wspolnot kulturowych (dywersyfiko-
wanych przez réznice kulturowe), wymaga aktualnych, adekwatnych oraz innowa-
cyjnych interpretacji jej dyskursywnych, teoretycznych oraz empirycznych sensow.
Wychodzac temu naprzeciw, tematyka podejmowana na tamach czasopisma ,Multi-
cultural Studies” osadza proponowany dyskurs, z jednej strony, na fundamencie em-
pirycznym, ujawniajac szeroka game nowatorskich perspektyw badawczych i meto-
dologicznych w badaniach nad wielokulturowoscia, z drugiej zas strony skupia sie na
specyfice wskaznikow kulturowych, bedacych przedmiotem ciagtej zmiany w kontek-
$cie instytucjonalnie i pozainstytucjonalnie manifestowanej wielokulturowosci, a wiec
w ramach transmisji kulturowej, socjalizacji, akulturacji, edukacji (formalnej i niefor-
malnej), resocjalizacji, komunikacji miedzykulturowej, miedzykulturowego uczenia
sie, kontaktéw z réznica kulturowg w ramach aktywnos$ci zawodowej itp.

W konsekwencji tak sformutowanych zakresow problemowych ujawnia sie interdy-
scyplinarny oglad wspotczesnie pojmowanej roznicy kulturowej, facylitujacy jej upra-
womocnienie jako potencjatuy, ale i zadania, ktore wymagaja adekwatnego odczytania
w przestrzeni spolecznej, instytucjonalnej, administracyjnej, ekonomicznej i eduka-
cyjnej. Ergo, przedmiotem zainteresowania tworcy czasopisma czynia elementy bu-
dujace kompromis kulturowy, ale tez opor aktoréw zycia spotecznego wobec réznicy
kulturowej. W konsekwencji eksponowanie roli nauki w tworzeniu plaszczyzny poro-
zumienia na rzecz dialogu miedzykulturowego staje sie misja czasopisma.

Majac na uwadze powyzsze, cele poznawcze, jakie lokalizuja tematyke niniejszego
czasopisma w transdyscyplinarnym dyskursie, dotycza:

1) eksploracji wskaznikow kulturowych (takich jak religia, tozsamos$¢ narodowa,
jezyk, etnicznos¢, tradycja czy szeroko rozumiane wzory kultury) w kierunku
okreslenia, ktére z nich sg podatne na zmiany w sytuacji wielokulturowosci
uobecniajacej sie w przestrzeni prywatnej i publicznej, oraz ustalenia specyfiki
urzeczywistnienia sie kompromisu na styku kultur;

Misja czasopisma 9



2) szeroko pojetej konceptualizacji nowego paradygmatu badan nad wielokultu-
rowoscig, tj. innowacyjnego ogladu metodologii ilosciowej i jakosciowej, no-
watorskich orientacji i narzedzi badawczych oraz perspektyw teoretycznych
stanowiacych rame odniesienia dla formutowanych celéw empirycznych, kom-
petencji miekkich badacza srodowiska zréznicowanego kulturowo, naznaczo-
nego konfliktem i oporem, a takze interdyscyplinarnego podejscia do badanych
przestrzeni, w ktorych uobecnia sie roznica kulturowa.

Realizacji powyzszych celéw bedzie stuzylo prezentowanie na famach czasopisma
»2Multicultural Studies” koncepcji teoretycznych, podej$¢ badawczych, wynikéw badan
empirycznych z polskich i zagranicznych osrodkéw naukowych, czynigc z czasopisma
miedzynarodowe forum naukowego dyskursu.

Zespot Redakcyjny



Mission

Although multiculturalism is a phenomenon strongly accented in the postmodern sci-
entific discourse, the multitude of the aspects and processes manifested within mul-
tidimensional areas of human life and cultural communities (diversified by cultural
differences) require current, up-to-date, precise, and innovative interpretation of its
discursive, theoretical and empirical meanings.

Undertaking this challenge, the themes tackled within the framework of the jour-
nal “Multicultural Studies” on one hand, set the proposed discourse in empirical foun-
dation, revealing wide range of cutting-edge research and empirical perspectives in
investigating multiculturalism; and on the other focus on the specificity of cultural
indicators, as the latter are subject to ongoing transformation in the context of insti-
tutionally and informally manifested multiculturalism, i.e. within the framework of
cultural transmission, socialization, acculturation, education, resocialization, inter-
cultural education, as well as upon contacts with cultural difference within profes-
sional activities.

In respect to such range of problems, the interdisciplinary view of contemporar-
ily perceived cultural difference facilitates its legitimacy as a potential, but also as an
assignment that requires an adequate interpretation in social, institutional, admin-
istrative, economic, and educational spheres. Ergo, the founders of the journal “Mul-
ticultural Studies” made the elements that establish cultural comprise as well as the
resistance of the actors of social life towards cultural differences the two essential ar-
eas of interest. Consequently, exposure of the role of science in providing a founda-
tion for understating for the sake of intercultural dialogue have become the mission
of this periodical.

Taking the above into consideration, the cognitive objectives that establish inter-
disciplinary discourse of “Multicultural Studies” are as follows:

1. Exploration of cultural indicators such as religion (confession), national identity,

language, ethnicity, tradition or, generally speaking, cultural patterns towards:
» defining which of those are subject to modifications within public and pri-
vate spheres of multiculturalism,

Mission 1



»

exploring the specificity and mechanisms of generating compromise at the
cultural meeting points.

2. Broad-sense conceptualization of a new research paradigm concerning multi-
culturalism, i.e.:

»

»

»

»

»

an ingenious insight into the qualitative and quantitative methodology,
creative orientations and research tools,

theoretical framework for new empirical goals,

soft skills of a researcher of the environment that is diversified culturally and
exposed to the phenomenon of conflict and resistance,

interdisciplinary approach towards researched areas where cultural differ-
ences emerge.

In “Multicultural Studies”, presented theoretical concepts, research approaches,
and results of empirical projects coming from Polish and international scientific cen-
tres will all help accomplish the above-mentioned objectivities, making the journal
an international forum of academic discourse.

Editorial board



Wstep

Wielokulturowosc¢ stala sie wspotczesnie zjawiskiem niezwykle dynamicznym i ztozo-
nym zarazem. Jej proweniencja, wieloaspektowos¢, wielowymiarowos¢, spoteczno-po-
lityczna oraz ideologiczna konotacja, a takze konfliktogenny i wspdlnotowy charakter
orientujg na interdyscyplinarny dyskurs naukowy - studia nad wielokulturowoscia.
Przedktadany Czytelnikom pierwszy tom ,Multicultural Studies”, inaugurujacy se-
rie wydawnicza, poswiecony jest problematyce konfliktow i wspodlnoty kultur jako
przestrzeni doswiadczania oraz miedzykulturowej edukacji. Zaprezentowane zostaty
w nim autorskie opracowania badaczy problematyki wielokulturowosci oraz edukacji
miedzykulturowej z polskich i zagranicznych osrodkdéw naukowych, reprezentujacych
rozne dyscypliny naukowe.

Kategoria konceptualizujaca niniejszy dyskurs naukowy jest wielokulturowos¢.
Choc¢ pojecie to swoja naukowa wykladnie zawdziecza wspolczesnosci, to odmiennosé
kulturowa, jak zauwaza Bruno Drweski, od wiekéw towarzyszyta cztowiekowi. Two-
rzyla kulturowe narracje, ktore stanowity o specyfice cywilizacyjnej. Jak podkresla au-
tor, przyktady cywilizacji (Mezopotamii, Persji, panstw hellenistycznych, starozytnego
Rzymu w okresie szczytu swej potegi, imperidw arabsko-muzutmanskich w wiekach
$rednich, Chin dynastii Mongotow - Yuanow, Indie Mogotow, Rzeczypospolitej Obojga
Narodow, Zwigzku Radzieckiego czy USA) wywieraly znaczacy wplyw na rozwoj kultu-
ry ludzkiej, takze koncepcji politycznych, spotecznych, ideologicznych, teologicznych,
prawnych, ekonomicznych czy naukowych. Mozna zatem, za autorem, zaryzykowaé
stwierdzenie, iz synteza i wspolzawodnictwo kultur stanowia warunek dynamiczne-
go rozwoju kultury ogolnoludzkiej. Powstaje przy tym jednak dylemat: czy Zrodtem
napie¢ w spoleczenstwach wielokulturowych jest wystepowanie antagonistycznych
kultur, czy raczej rzecz w globalnym rozwarstwieniu? Przyjecie ostatniej perspekty-
wy lokuje dyskurs orientujacy sie w swym przedmiocie de facto na fragmentarycz-
nosc $wiata, definiowanego przez rézne kultury, w konsekwencji takze na tozsamosci
hybrydowe. Sprowadzanie zatem, jak stwierdza Adnan Tufekci¢, réznych kultur do
jednej tozsamosci pozbawia cztowieka jego indywidualnosci, eksponujac ideologicz-
na formute kultury. Kulturowa identyfikacja oraz towarzyszaca jej miedzykulturowa
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edukacja, zachodzace w okreslonej przestrzeni wielokulturowej i czasie, nie powinny
wiec dokonywac sie na podstawie konceptow kulturowych, a priori definiujacych po-
rzadki kulturowe oraz wynikajace z nich stosunki kulturowe. Tym bardziej ze wspdt-
czesnie, jak zauwaza Marian Golka, mamy do czynienia z intensyfikacja kontaktow
miedzy jednostkami i grupami oraz ich kulturami, a nawet pomiedzy odmiennymi
cywilizacjami, wyrazajacych sie w specyficznej komunikacji miedzykulturowej, ktora
jest w stanie przezwyciezac¢ konflikty i budowa¢ porozumienie mimo ztozonosci tych
procesow. Dialog miedzykulturowy jest bowiem, jak tego dowodzi Jerzy Nikitorowicz,
wynikiem trudnego réwnowazenia emocji, wyciszania - niwelowania emocji negatyw-
nych, nabywania umiejetnosci przechodzenia od relacji do interakcji z Innymi. Przy-
jecie takiej optyki wymaga jednak rewizji priorytetéw (kulturowych, spotecznych czy
politycznych) zréznicowanych kulturowo panstw, ktére w swej istocie faktycznie zasa-
dzatyby sie na demokracji, obywatelskosci, solidarnosci i dialogu, tworzacych wespét
interaktywna przestrzen rozwoju cztowieka, konceptualizowang przez miedzykultu-
rowq aksjologie. Stad szczegdlne znaczenie przypisac nalezy edukacji miedzykulturo-
wej, ktdra, jak podkresla autor, uruchamia nowy model interakeji, zauwaza cztowieka
oraz jego usytuowanie w przestrzeni i czasie, sprzyja diagnozowaniu i prognozowaniu
zmiany spotecznej w procesie uczenia sie. Istotng przy tym role odgrywa postrzeganie
mlodego pokolenia poprzez jego (wielo)kulturowe uwiklania. Jego tozsamos¢ kultu-
rowa, jak stwierdza Vilija Targamadzé, krystalizuje sie poprzez kontakty z kultura
rodzimga oraz kulturami odmiennymi, w ramach indywidualnej socjalizacji. Kulturowy
aspekt socjalizacji charakteryzowac¢ mozna w trzech wymiarach: pre-arrival, encoun-
ter oraz metamorphosis, ewoluujacych na poziomach mikro, makro i mezo. Dzieki
tak zorientowanej indywidualnej socjalizacji mtode pokolenie jest w stanie zaistnieé¢
w zrdznicowanej kulturowo przestrzeni, nadajac wartosciom, realizowanym standar-
dom i rolom miedzykulturowa konotacje. Niebagatelng jednak role w tym procesie
odgrywa kategoria miejsca, w ktorym 6w proces ma miejsce. Stanowi ono bowiem,
jak zauwaza Alicja Szerlqg, przestrzen doswiadczania, ktdrego wielokulturowa spe-
cyfika istotnie wazy na identyfikacji kulturowej oraz ksztattowaniu sie tozsamosci
spoteczno-kulturowej jednostek i grup, a takze sprzyja kreowaniu praktyk spotecz-
nych, ktorych sens i znaczenie ma charakter miedzykulturowy, wiodac w konsekwencji
ku porozumieniu i wspolnocie na stykach kultur. Wazna jest przy tym identyfikacja
przestanek wystepowania konfliktéw oraz integracji na zréznicowanych kulturowo
pograniczach (zwlaszcza narodowych i wyznaniowych), gdyz dzieki nim, jak dowodzi
Justyna Pilarska, mozliwe jest uchwycenie tego, co w perspektywie historycznej oraz
wspdlczesnej dzieli i aczy. Swietnym tego przyktadem jest pogranicze wyznaniowe
Bosni i Hercegowiny, ktérego dynamike ukazuje autorka, podejmujac takze probe jego
konceptualizacji z perspektywy europocentrycznego dyskursu. Podobna prébe po-
dejmuje Barbara Jariczak, ktora na przykladzie polsko-niemieckiego borderscape’u
(dwumiasta ,Stubfurt”) analizuje przestrzen spotecznej i jezykowej dyfuzji, kulturo-
wej i ekonomicznej hybrydyzacji oraz wskazuje na wyznaczniki integracji kulturowe;j.
Warto jednak dostrzec przy tym koniecznos¢ zmiany tradycyjnego sposobu myslenia
o edukagji miedzykulturowej. Taka mozliwos¢, zdaniem Szymona Dgbrowskiego,
stwarza slow edukacja, ktdra, jak podkresla Autor, wykorzystujac jakosciowe techni-
ki i metody pracy, wynikajace z szeroko rozumianego spowolnienia, stara sie tworzy¢
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edukacyjna rzeczywistos¢ najpetniej realizujaca potencjat nauczyciela i ucznia. Dzieki
czemu mozliwe jest nabycie umiejetnosci koncyliacyjnych, dialogicznych czy empa-
tycznych, niezbednych w edukacji miedzykulturowej. Nabywaniu miedzykulturowych
kompetencji, zdaniem Przemystawa Grzybowskiego, sprzyja rowniez budowanie
wspolnoty $Smiechu, ktéra moze wspierac¢ nauczycieli w procesie rozwigzywania kon-
fliktow, poszukiwania plaszczyzn dialogu i osiagania kompromisu w klasie szkolnej.
Tam bowiem zachodzi¢ mogg procesy przenikania okreslonych wzorow kulturowych
oraz wartosci ze sfery publicznej. Smiech z kims, a nie przeciw komus, jak podkresla
autor, $wiadczy o integracji sSrodowiska, rozumieniu, dialogu i porozumieniu ponad
granicami kulturowo wykreowanymi.

Tak wiec wielokulturowo$c sytuuje cztowieka wspotczesnego w przestrzeniach kon-
fliktow, ktore moga by¢ przezwyciezane dzieki edukacji miedzykulturowej szanujacej
$wiaty kultur cztowieka i grup, wykorzystujacej (wielo)kulturowy potencjal miejsca
w budowaniu wspolnoty pogranicza, z wykorzystaniem paradygmatu interaktywnego
oraz nowych modeli i form edukacji miedzykulturowe;j.

Alicja Szerlgg






Introduction

Multiculturalism in contemporary reality became a very dynamic and, at the same
time, complex phenomenon. Its provenance, multifacetedness, multidimensionality,
socio-political connotations, as well as its conflictual and communal character are ori-
ented on interdisciplinary scientific discourse - multicultural studies. We present to
our readers a first issue of “Multicultural Studies” which inaugurates a series and is
devoted to the issues of conflicts and community of cultures as spaces of experience
and cultural education. This journal contains original papers written by researchers
who focus on issues of multiculturalism and multicultural education, associated with
both Polish and foreign research centres and representing various fields of study.
Multiculturalism is a category that conceptualises presented scientific discourse.
This concept owes its scientific interpretation to the present day but, as Bruno
Drweski argues, cultural diversity accompanied humans for ages. It was creating cul-
tural narrations that determined specificity of civilisations. The author enumerates
some civilisations (Mesopotamia, Persia, Hellenistic States, ancient Rome at the time
of their splendour, Arab-Muslim empires during the Middle Ages, Mongol-Yuan Chi-
nese empire, of Mongol Indies, Polish-Lithuanian-Ruthenian “Republic of the Two
Nations”, Soviet Union, United States) that had a strong influence on the development
of human culture, as well as political, social, ideological, theological, economical, and
scientific concepts. We can then consider, as Drweski does, that symbiosis and com-
petitiveness of cultures constitute the requirement for the dynamic development of
human cultures. Yet, here we are facing a dilemma - is existence of antagonistic cul-
tures a source of tensions in multicultural societies or should we rather point to global
stratification as a cause? Adopting the second perspective localises the discourse ori-
ented in its subject de facto on fragmentation of the world defined by different cultures
and, in consequence, also on hybrid identities. Therefore, as Adnan Tufekci¢ claims,
reducing different cultures to one identity deprives a person of his/her individuality,
exposing an ideological formula of culture. Cultural identification and intercultural
education that accompanies it, taking place in a specific multicultural space and at
a specific time, should not be based on cultural concepts that a priori define cultural
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orders as well as resulting cultural relations. All the more so, because nowadays - as
Marian Golka notes - contacts between individuals, groups, and their cultures (as
well as between differing civilisations) intensify. This finds its expression in specific
intercultural communication, which is capable of overcoming conflicts and building
understanding, in spite of the complexity of these processes. Intercultural dialogue, as
Jerzy Nikitorowicz argues, results from tricky counterbalancing of emotions, calm-
ing oneself - elimination of negative emotions, developing an ability of progressing
from relations to interactions with the Other. Adapting such optics requires, howev-
er, revision of (cultural, social, political) priorities of culturally diversified countries
which would, in their essence, really be based on democracy, solidarity, and dialogue
that together create interactive space of human development conceptualised by in-
tercultural axiology. Hence, as the author emphasises, intercultural education is of
particular importance, as it enables a new model of interaction, notices a human be-
ing and his/her position in time and space, facilitates diagnosing and forecasting of
social change in the process of learning. Perception of the young generation through
its (multi)cultural entanglements is of great importance here. Cultural identity of this
generation, as Vilija Targammadzé claims, crystallises during individual socialisa-
tion though contact with native culture as well as different cultures. Cultural aspect
of socialisation can be characterised in three dimensions: pre-arrival, encounter, and
metamorphosis evolving on micro, macro, and meso levels. Due to such socialisation,
young generation can exist in culturally diverse space, giving intercultural connotation
to values, realised standards and roles. The location in which this process takes place
plays an important role here. It is, as Alicja Szerlag remarks, a space of experience
characterised by its multicultural specificity that has substantial impact on cultural
identification and forming of socio-cultural identity of individuals and groups; it also
facilitates creation of social practices which have multicultural sense and meaning,
leading to understanding and establishing community at the meeting points of cul-
tures. It is also important to identify circumstances in which conflict and integration
occur at the culturally diversified borderlands (especially national and religious) - this
makes it possible, as Justyna Pilarska argues, to grasp what unites and divides in both
historical and contemporary perspectives. A great example of this is a denominational
borderland of Bosnia and Herzegovina, dynamics of which are shown by the author
who also attempts to conceptualise this borderland from the perspective of the Euro-
centric discourse. Barbara Janiczak makes a similar attempt, analysing social space,
language diffusion, cultural and economic hybridisation on the example of Polish-
German borderscape (city of “Stubfurt”). The author also enumerates determinants
of cultural integration. It is important to note here the necessity to change traditional
way of thinking about intercultural education. Such possibility, according to Szymon
Dabrowski, is given to us by Slow Education which, as the author emphasises, uses
qualitative techniques and methods of work stemming from slowdown, in the broad
sense of the term, to create educational reality that most fully realises the potential
of both teacher and student. As a result, it is possible to acquire irenic, dialogical, or
emphatic abilities necessary in intercultural education. According to Przemystaw
Grzybowski, building a community of laughter that can support teachers in the proc-
ess of alleviating conflicts, searching for common ground of dialogue, and reaching
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compromise in a classroom is also conducive to acquiring intercultural competencies.
For it is in a classroom that permeation of certain cultural patterns and values from
the public space can occur. Laughing with somebody not at somebody, as the author
emphasises, is a testament to integration of the environment, understanding, dialogue
and agreements reached in spite of culturally generated boarders.

So, multiculturalism positions a contemporary human in the space of conflicts that
can be overcome thanks to the cultural education which respects the cultural worlds
of individuals and groups, makes use of (multi)cultural potential of place in building
borderland communities, employs the interactive paradigm as well as the new models
and forms of intercultural education.

Alicja Szerlgg
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Antagonistyczne kultury czy globalne rozwarstwienie?
Przyczyny napie¢ w spoteczenstwach wielokulturowych
na podstawie nauk historii i analiz spotecznych

Streszczenie

Jesli spojrzymy na historie i dziedzictwo wielkich cywilizacji, obserwujemy, Ze zawsze mieli-
$my do czynienia z cywilizacjami, ktore okreslilibysmy dzis jako »wielokulturowe, cho¢ takie
pojecie z kolei wowczas nie istniato. Przyktady Mezopotamii, Persji, panistw hellenistycznych,
starozytnego Rzymu w okresie szczytu jego potegi, imperiow arabsko-muzutmanskich w wie-
kach érednich, Chin dynastii Mongotéw - Yuanoéw, Indii Mogoléw, Rzeczypospolitej Obojga
Narodow, Zwigzku Radzieckiego czy USA, oto pare wybranych przyktadow panstw, ktére wy-
wieraly, niezaleznie od naszych opinii wobec ich ustrojéw, wobec ich zasad zatozycielskich,
wobec ich religii, wobec ich ideologii, wobec ich metod rzadzenia, silny wplyw na rozwdj
kultury ludzkiej, na rozwoj sztuki, a takze na postep koncepcji politycznych, spotecznych,
ideologicznych, teologicznych, prawnych, ekonomicznych, naukowych itp. We wszystkich
tych panstwach, przynajmniej w okresie ich rozkwitu, wazne funkcje polityczne, ekonomicz-
ne, kulturalne, naukowe czy ideologiczne zajmowali ludzie réznych narodowosci badz réznej
przynaleznosci ideowej. Nalezy jeszcze podkresli¢ przyktad stolicy imperium osmanskiego,
Konstantynopola, ktéry byt masowo zamieszkany do potowy XIX w. przez chrzescijan i zydow,
chociaz panstwo to bylo pod wladza muzutmanskiego suttana, co nie przeszkodzito zreszta,
zeby stolica tego imperium byla jednoczesnie stolica duchowa uniwersalistycznego w swych
zalozeniach chrzescijanskiego patriarchatu prawostawnego. Mozemy wiec stwierdzi¢ na pod-
stawie tych kilku przyktadéw wybranych sposrod wielu innych mozliwych, ze synteza i wspot-
zawodnictwo kultur stanowia nieodlaczng czes¢ sktadowa, a takze warunek dynamicznego
rozwoju kultury ogélnoludzkiej.

Stowa kluczowe: Europa, islam, kryzys, orientalizm, Zachéd
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Abstract

When we observe the history and heritage of great civilizations, we notice that we had almost
always to do with civilizations we can define as “multicultural’, even if such a concept did not
exist in those times. Mesopotamia, Persia, Hellenistic States, and ancient Rome at the time of
their splendour, Arab-Muslim empires during the Middle Ages, Mongol-Yuan Chinese empire,
of Mongol Indies, Polish-Lithuanian-Ruthenian “Republic of the Two Nations”, Soviet Union,
United States - those are some examples of states and civilizations that, not taking into account
our own opinions and feelings concerning their political regime or legitimacy, managed to have
a strong influence on the development of human culture, art and political, social, ideological,
theological, economical, scientific or legal culture. In all of those states, at least at the time of
the peak of their civilization, people from different nationalities (ethnicities) and/or religions
held leading political, economical, cultural, scientific or ideological positions. We can also give
the example of the capital city of the Ottoman “Muslim” and “Turkish” empire, Constantinople,’
where until the middle of the 19% century, Christians and Jews counted for almost half of the
population (Roou, 2015). This State was submitted to a Muslim Sultan but his capital was also
the Seat of the spiritual leader of the Universal Christian Greek Orthodox Patriarchate. We can
then consider, on the base of these few examples found among numerous other ones we could
also have found, that symbiosis and emulation of cultures constitute the basic element and
requirement for the dynamic development of human cultures.

Keywords: Europe, Islam, crisis, orientalism, West

Dynamic synthesis of cultures

We prefer to introduce the dynamic concept of “cultural synthesis” than the more
static one of “multiculturalism” since we consider that during periods of great human
leaps forward and of progress of civilizations and social regimes we almost always had
to deal with a common unified ideology (or religious ideology) and a common social
(class) substructure where very different cultural elements could be integrated within
some kind of political, social and economical melting pot. A “multicultural” diversity
of cultural background and visual cultures under a political and social “unicultural”
structure. To counter the concept that is very widespread in the Anglo-saxon world,
we can observe that in so called “multicultural” society there are no supposedly equally
treated multiple cultures but rather we have to deal with purely apparent cultures ar-
ranged side by side and existing under a unified political and economical culture ac-
cepting purely secondary external differences. We have then to deal with a more or
less paternalistic form of inequality that historically produced “Indian reservations”,
“hard” or “soft” forms of apartheid or a in fact monocultural melting pot with just a su-
perficial ethnical or religious “touch”. We can also notice that in the case of the French
post-revolutionnary, colonial or post-colonial concepts promoting a supposedly strictly

” o«

unified and egalitarian “republican’, “secularized” common culture, we have to do with

1 Which kept officially its Roman name under the Muslim Sultans, changed to Istanbul only in 1930,
at the time of the secularized and nationalistic Turkish Republic.
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unequally mixed elements taking their roots, even if under a non-religious form, from
the days of the “purely” Catholic and Gallican Kingdom of France. There is then no real
basic social difference between the in fact colonial English model of “diversity” and the
French model of “unity”, between superficial multiculturalism and superficial mono-
culturalism, since in both cases we have to deal with a privileged social and national
core group. Even if, at the end of the day, these groups play a progressive role during
the peak of their historical development, giving to “peripheral” groups the possibility
to take an active part in the construction of their “empire”.

These examples of dynamically developed State powers are then integrating very
different elements with very different basic political, economical, social cultures and
with very different forms of primary identities but fundamentally melted on the
grounds of the stronger social and political core structure. In these cases, the only
accepted, well received or tolerated “foreign” or even “indigenous” elements originat-
ing from popular local classes aggregated in the cultural, social, ethnical, religious or
ideological core culture are the ones that can entirely fit within the basic class struc-
ture of the system.

Historical experience proved that - in the case of Pagan ancient civilizations as
well as in the case of Christian or Islamic ones, in the case of Mediterranean or non
Mediterranean cultural circles, in the case of modernistic liberal or more or less au-
thoritarian socialist regimes — we did not observe strong ethnical or religious tensions
as long as each one of these social structures was able to show such an elasticity and
efficiency that guaranteed some economical development for all and some forms of
cultural or social promotion to broad masses. That explains the progress of the official
state language against local ones, Greek, Latin, Arabic, Turkish, English, French, Ger-
man, Russian, etc. Progress that could begin to step back at the time of decadency of
the empire. The progression of the core “monoculture” and language, together with
the assimilation of “peripheral” ones, functions up to the moment when a given po-
litical regime, regardless of its ideological, religious or repressive limitations, brings
to a larger part of the society a more credible economical, social and cultural perspec-
tives than hopelessness.

The sources of the crisis of contemporary “multiculturalism”

The crisis we observe nowadays concerning identity issues seems, at least for the West-
ern or Arab States linked with Western powers?, to have its main roots in their struc-

2 We can observe that the Muslim intellectual or economical creativeness is still globally very limited
and characterized by a situation of stagnation dating back to its last historical stage of decadency,
but simultaneously we have to take into account the fact that the level of social and political crisis
we can observe is much more acute in the Arab countries located in close neighbourhood of Europe
than in such Muslim countries like Indonesia, Malaysia, Central Asia, etc. What this seems to mean is
that the contemporary Arab world crisis is also linked to the crisis of the West, whereas other Muslim
countries are part of the process of development of the nowadays much more dynamic Eastern Asia.
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tural, social and economical crisis. A situation quite frequent in the human history.
Even if it takes on a cultural, a national or an ethnical shape, crisis corresponds basi-
cally to a situation where leading elites are no longer able to find answers to most of
the social issues they are confronted with. In their interest is then to hide, as much as
possible, the profound causes of tensions and contradictions developing within the
existing social structure and “cultural differences” can be easily used to achieve this
goal. This is due to the fact that, at a certain historical stage, the leading elites speak-
ing on the behalf of a given social, ideological, religious or national formation, with
most often the silent approval of passive, to a certain extent, masses of “believers”, are
no longer able to “run to the front” with a creative programme of absolutely necessary
transformations of their own mental structures which reached the stage of structural
blockade.

We shall present here some examples taken from history that will help us to un-
derstand the thesis we are trying to promote: first Arabic-Muslim States, ancient Po-
land, USSR and USA.

The really stunning development of the first Islamic State of Medina, from the
Atlantic coast up to the foot of the Himalaya, was possible because people living in
the old Byzantine and Persian empires were enduring, with increasing discontent,
the burden of taxes and endless wars carried out by those States at the very same time
when a lot of religious “heresies” were repressed and when “peripheral” provinces like
Syria or Egypt had less and less influence over central decisions (Buresi, 2003; Chag-
non, 2008; Chrétiens et musulmans..., 2003). The proportion of dissatisfied people
to the ones able to accept the dominant rules was so high that it provoked a massive
feeling of both social and “identity” exclusion. Muslim armies brought to all these
newly conquered countries a completely new vision of monotheism, of rationality,
and brand new economical and social responses. They unified the tax system within
the new State that was giving legal protection to all subjects, what was very important
to members of up till then oppressed religious, social and economical groups. Even if
the first ruling dynasty of the Ummayads did not manage to respect a complete equal-
ity between Arabs and non-Arabs, a new dynasty of Abbasids managed to overthrow
them and created a new regime able to take into account the potential of not only Ara-
bic and Semitic peoples, but also of the Persian and Turkic peoples; and not only the
potential open by the Islamic cultural wave, but also the one coming from Christian
or Jewish scholars. All this gave a strong stimulus to the Islamic culture for the next
centuries (Blankinship, 1994). Up to the 13t century, when Arabic-Muslim cultural
and religious societies entered the stage of fossilization and were then rejected by the
wheel of dynamic universal history.

In the Polish-Lithuanian-Ruthenian Commowealth, we also had to deal with a sys-
tem accepting, consciously or not, quite the same system of religious cohabitation
as the one developed in the first existing Muslim States, on the basis of the Medina
“Magna Carta”. This system was able to function in Poland not only because of its
religious tolerance toward its subjects and elites, but also because the country was

See B. Drweski. Islam: le point de jonction Tiers monde — Occident — puissances émergentes. Avail-
able at: http://www.academiegeopolitiquedeparis.com/images/Geo44/8drewski.pdf (01.10.2015).
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sufficiently rich due to the production and export of cereals that allowed to feed all its
inhabitants, to give to the nobles the possibility to enjoy freedom and wealth, and to
take control of the political power within the frame of a “noble democracy”, to grant
to the Muslim Tatars the possibility to have a career in the army and to allow the bour-
geois, Jews and Armenians to get rich and be relatively free. As long as this situation
prevailed, even the peasants were able to accept the development of the system of serf-
dom that was giving them the guarantee of remaining fed and secure.

This does not mean that the old Poland was free from social tensions between
traders and landowners, between bourgeois and Jews, between Orthodox peasants
and Catholic nobles, etc. But until the Cossack uprising of 1648, a Cossack could be-
lieve he will be able to obtain, within the frame of the existing system, the status of
free soldier and eventually become a noble; a Ruthenian could believe that the area
around Kiev province will obtain the same status as the Great Duchy of Lithuania;
each peasant could have faith that he will finally find his ideal “Good Lord”. All those
hopes vanished during the “Polish Deluge” when local Cossack insurgents and foreign
invaders destroyed the whole country, even if the Polish King Jan Kazimierz managed
to recover his throne and tried unsuccessfully to rebuild the faith for a reformed Com-
monwealth. It was the last moment of real victories of the Polish army over foreign
state powers, fighting with the help of peasant resistance.

Years after the hope awakened on the wave of the Russian October Revolution, So-
viet Union became a state less and less tolerant toward the languages of its “peripheral
republics” compared to the times of the so called “korenization” (putting down roots)
of the twenties, it also adopted a much less tolerant state policy toward Islam than the
one launched at the time of Sultan Galiev, when Lenin forced the Bolsheviks to ac-
cept the right to Sharia tribunals, Muslim scarf and Koranic schools (Drweski, 2014,
pp- 50-63). But, in spite of those developments creating some dissatisfaction, Soviet
State passed the test of the Second World War and did not collapse under the blows of
Hitler’s Germany because the majority of its citizens of different national origins and
faiths still believed that this state, under the leadership of Georgian, Russian, Arme-
nian or Kazakh leaders, was creating the possibility for promotion of culture, educa-
tion, social mobility and economical progress for all its citizens.

At the same time in the United States of America, the “Red Indians” were living in
impoverished and isolated reservations, Black people were submitted to segregation
and were under the constant threat of lynches; but this was not enough to weaken the
belief that this country was the one of endless opportunities, of Hollywood movies
creating the “American dream” where a peanut merchant was supposedly able to get
into the White House of the “strongest democracy of the world”.

The strength of the so-called multiculturalism lies not in the fact that every cul-
ture has equal rights to develop its own visual specificities in a certain country at a cer-
tain time but it is mainly rooted in the fact that the majority of its inhabitants within
the frames of very different social and political systems, are convinced that they have
a guarantee of the minimum standard of living corresponding to the actual stage of
international development and that their origin, their faith, their ideology, their na-
tionality does not create an impassable barrier for their individual or social security
and the one of their own children.
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When the Christian or the Jewish resident of the “Turkish” Constantinople became
convinced that the Ottoman empire was in fact a state only made for Muslims, he then
chose to become more and more “Greek”. When the Syrian inhabitant of the same em-
pire, whether Muslim or Christian, became aware that social promotion was favouring
the Turks, he then became an “Arab”. When the Ruthenian Greek Catholic peasant of
Eastern Galicia discovered that jobs in the Galician and later Polish State post office
are in fact reserved for Roman Catholics, he then became consciously “Ukrainian”.
When the Soviet citizen living in Moscow thought that he is financing without lim-
its the development of Georgia or Uzbekistan, then he became again more and more
“Russian’, at the very same time when the Lithuanian or Armenian Soviet citizen came
to believe in the same “ethnocentric” understanding around its own Republic. And
the multicultural Soviet Union with all its national dance ensembles began to van-
ish. People who massively emigrate from their homeland also, are convinced that the
enormous pain linked with this decision constitutes the only way to flee poverty, war,
oppression or lack of perspectives for themselves or their children. And this is also
a failure of “multiculturalism” The actual crisis of “multiculturalism” seems then to be
linked to the much more profound crisis of the global economic and political system
and with social tensions taking their roots in this situation, rather than to conflicts of
cultures or civilizations at the time when all of them have been often reduced to the
level of producers of certain goods. The example of so-called “Islamism” seems much
more linked to the despair of nations, especially young “lumpenproletarians” living
at the periphery of developed Western countries and at the same time observing the
destruction of the last forms of their old culture under economical globalisation, than
to the fact that they are really aware of the values that the real Muslim civilization had
at the time of its glory.

Causes of the phenomenon of the decline of tolerance

The issues with which Western “post-modern” societies are now confronted are very
similar to the ones we described above: Is the German shopkeeper financing Greece
without any limits? Is the Catalonian office employee not financing Andalusia? Is the
American tax payer financing with no end NATO structures or social services? Is the
no longer moderately wealthy, threatened by unemployment and/or unable to pay his
debts middle class French citizen not financing the limitless migrants coming from
countries that his “own” military air force bomb? Et cetera.

In the globalized market we are all living in, we can no longer avoid asking the ques-
tion if there is a real, fundamental difference between the world view (Weltanschau-
ung) presented by, for example, the religious discourse of a Fox News TV televangelist
and the one carried on by a Telefatawist TV station in the Oil Gulf States. Is there any
difference between the pogroms of Burmese or Sri Lankan Muslims launched by Bud-
dhist fundamentalists and the assassination of Yezidis carried on by ISIS/IS in Iraq?
Is the fate of Palestinian refugees threatened by Israeli settlers in the West Bank very
different than the situation of South African Blacks ousted from their land at the time
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of apartheid? Et cetera. [s there, in each of these cases, a basically different “cultural”
situation or what we have here are the same, basically identical social and economical
policies based on the very same political culture? Are we dealing with some “clashes
of civilizations” that could be solved by nice “multicultural” attitudes or rather a ba-
sically identical modernistic social and political structures tending to create social
contradictions and tensions for other reasons than a different cultural “look”, a dif-
ferent appearance, a different “cultural touch”? Is there any basic difference between,
let’s say, the Saudi and the WASP shareholder of the same transnational corporation,
between the TV Neo-Evangelical reverend and the “Islamist” preacher, between a Syr-
ian migrant, a Greek emigrant and a French unemployed? Do we have to concentrate
first on the causes of tensions coming from the differences of cultures existing in the
globalized world - Western, Muslim, Buddhist, Jewish, Christian - or do basic differ-
ences are mostly linked to ideologies and social interests — socialist, neoconservative,
neoliberal, etc.? Maybe it is still possible nowadays to enclose the way each society
understands common and global social issues in the cultural discourse each of them
is more accustomed to hear. The basic question we have to ask can be linked to differ-
ent forms and different interpretations we can notice within all existing political and
ideological trends and world views which are each in fact internally divided on such
issues like social goals, class points of view, philosophical interpretations of their own
heritage connected to general evolution of the whole world and its global structures.
In a situation where all existing religions, all existing ideologies, almost all existing
nations and states already experienced in their own history moments of development,
peak and decay, the basic challenge for all cultures and for the concept of multicul-
tural cohabitation lays within the capacity of each human trend to confront the crea-
tive elements that existed and exist in each of them with the ones that were used to
justify laziness, passiveness and regression. Every living organism, both individual or
collective, has experienced moments of dynamism and moments of regress and ossifi-
cation. It is only at the times of ossification that the cohabitation of different cultures
and world views is really threatened. This fact is connected to a social crisis that can-
not be understood within cultural discourses that are ossified and maladjusted to the
surrounding reality. This is basically linked to the social structure existing at any given
time. The spirit of emulation and mutual respect - which constitutes to be the base of
every stable social consensus and equilibrium - has to be clearly distinguished from
the competitive Darwinian view based on the logic “either my ethnical group or they..””.

Mechanism for dynamic societies

Our reflection is based on the fact that societies are developing dynamically within
a dialectical process characterized by a constant mechanism of either emulation un-
der a “win-win” philosophy or competition under a “either-or” philosophy, both on
individual and collective levels. On collective level, this mechanism can be observed
between social or cultural groups, most frequently between socio-cultural groups. This
mechanism can give birth to very creative moments in human history when some form
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of balance, social and structural coherence is achieved. At the very same time, we no-
tice existence of different cultural components within this structure, which is possible
because of a certain degree of tolerance toward different faiths, different ethnic groups,
different world views. We also have here a leading group, or a leading class, that is able
to give new perspectives of progress to majority of their countrymen. Eventually, when
the state is powerful enough, other countries can be tempted to join or at least come
closer to the leading power and its culture.

This means that multicultural societies can be dynamic only when there is a com-
mon political, social, economical and cultural ground. We must then be very careful
to properly to define the concepts of “culture” and “multiculturalism™ a social, eco-
nomical or political common behaviour under a united social, political and economi-
cal structure with different ethnical or religious forms. That excludes basically dif-
ferent social, economical or political principles, values and structures - taking, most
of the time, different ethnical, national, ideological or religious forms. Christianity,
Islam, Judaism, Buddhism, socialism, neoliberalism, neoconservatism, etc. can all
function in a “multicultural” society when their leading group accepts common social
and economical objectives, which can be found in most religious or ideological tradi-
tions. But each ideological trend rejects, for very logical reasons, any coexistence of
different social objectives, whatever is their cultural appearance. If we are basing our
Christian, Muslim, Jewish, Buddhist, socialist, liberal, etc. “values” on those elements
of their historical development that are contradictory to the ones chosen from other
trends, then such a multiculturalism is impossible. When, for example, a Muslim (or
a traditionalist pre-Calvinist Christian) considers that usury has to be forbidden in
the society he wants to live in, or when a socialist excludes the possibility of private
ownership, then it is impossible for his “culture” to coexist with the nowadays domi-
nant neoliberal culture. But a Saudi prince who is a Carlyle Group shareholder, under
his very “strict” interpretation of Islam, has no problem with the global banking sys-
tem and he will quite easily fit in the American way of life when he goes to the USA,
even if all his wives are wearing scarves and even if he does not eat pork. He will never
create a “cultural problem” in his second country as do migrants who are willing to
introduce themselves in a overpopulated work market where competition, and then
frustration, rules. This example shows us that when we use the term “culture”, we have
to be careful to distinguish what is superficial within a culture from what tends to be
considered at a certain moment as basic for this culture. It was for example easier for
a Wahabi Saudi prince to live in the liberal London than to live in socialist and still
Muslim Egypt at the time of Nasser. Because Nasser understood Islamic values in a so-
cialist way, which was in opposition to the Islamic interpretation dominant in Saudi
Arabia. We have then to discover the differences coming from social traditions legiti-
mized by religion or ideology and social contradictions existing within all religions
or ideologies. If we think of “culture” in a dynamic way, then competition between its
different interpretations is unavoidable, if we think of “culture” as a definitively fixed
social structure, then the issue can be reduced to a question of accepting the visual
differences within a given social system.

The issue of cultural progress comes from the ideology of enlightenment, but
this ideology did not bring us an answer concerning the origin of progress. Is it an
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“immanent” process based on a material which would act independently or is it coming
from a force giving life and energy to this material (Tosel, 1995, pp. 163-164). We are
then arriving at a stage where we have to take into account a basic fact: two conditions
for the development of a dynamic society are its openness and relative tolerance. Such
a society must be a creative synthesis of several cultures and it needs dynamism and
progress coming from both supporters of rationality (and even able-to-doubt materi-
alists) and supporters of some form of spirituality able to idealize reality and imagine
paths of development. Ipso facto, such a coexistence must be based on emulation and
be able to ensure some forms of social balance between immanency and transcend-
ence, in other words: unity within diversity.

Mechanism of regressive social processes

Nowadays, we can observe that our world has entered a stage of crisis and stagnation of
economical development, of growing economical gap between countries and regions,
of increased stratification and social atomism, especially in Europe, North America
and Arabic countries. Simultaneously with the crisis of modernistic ideologies which
tends to weaken the belief in rationality and progress, we observe the ossification of
every religion and paradoxical development of religious relativism and individualism.
That creates a situation of intellectual chaos and lack of social dynamics. It becomes
difficult to see the difference between causes and effects of all those phenomena. But
we can present the hypothesis that the crisis of the actual socio-economical struc-
tures is creating the basis on which the feeling of loss and lack of perspectives grows,
especially in the youngest, the precarious ones, the new “lumpenproletarians”. That
in turn creates the desire to search for a scapegoat, leading to intolerance, and the
desire to barricade ourselves in a safe ghetto, both mental and physical - the tempta-
tion to “culturalize”, to “religify”, to “Islamize”, to “Judaise”, to “Christianize”, etc. All
those negative social processes can be observed all over our globalized world. What
can help us is to realise that the basic cause of this phenomenon is not linked to one
culture or another, to one religion or another, to one nation or another, to one “civili-
zation” or another, but stems the disintegration of all of them, under different condi-
tions, but basically under the influence of the global economy and globalized culture
spread in an fundamentally unequal and unfair world. This basic issue is connected to
the inability to analyse the common social roots of all those phenomena. That leads
us to our thesis that the fundamental cause of our problems is socio-economic and
that, on this basis, we can analyse the cause of the development of all forms of sectari-
anism, religious and secular ones, “Islamist”, “Neo-Evangelical” or “neoconservative”
ones, which are all developing, and taking different forms, from within all previous
world views, religions or ideologies. But we must remember that, with the exception
of fascistic ideologies, their roots all lie within the principles of religions or ideologies
promoting at their very beginning peace, spirituality, intellectuality, rationality, love
and justice (Esack, 2015). Those roots that have been perverted by the powerful in the
course of history, and in the course of historical social, economical, political conflicts.
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The real issue is not the one of multiculturalism, but the one of global “unicultural-
ism” which prevents every culture, every ideology, every world view from finding that
which is dynamic and progressive in their heritage.
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Problem of Terminological Determinants

in Structuring Intercultural Upbringing/Education —
Is Interculturalism in Education Possible

when Starting from “Conflict or Compromise
between Islam and the Western Culture”?

Czy miedzykulturowos¢ w edukacji jest mozliwa,
gdy punktem wyjscia jest ,konflikt bgdz kompromis
miedzy islamem a kulturg zachodnig”? Problematyka
terminologii zwigzanej z edukacjg miedzykulturowa

Streszczenie

Artykul ten omawia terminologie uzywana do definiowania biezacych wydarzen zwigzanych
z naptywem znacznej liczby ludnosci z krajéw azjatyckich i afrykanskich do Unii Europejskiej
oraz stosowang w zakresie planowania wytycznych dotyczacych edukacji miedzykulturowej.
Refleksja skupia sie m.in. na problematycznosci takich zwrotéw, jak ,konflikt pomiedzy is-
lamem a kulturg Zachodu”. Sformutowanie to denotuje jako islam de facto fragmentaryczne
$wiaty, definiowane przez rézne kultury. Sprowadzenie réznych kultur do jednej tozsamosci
(np. religijnej) pozbawia indywidualnego charakteru jednostki i przeobraza konkretne postaci
oraz ich cechy w mglista, nieprecyzyjna i ideologiczng formute. Ogolne nastawienie do imi-
grantow i wobec edukacji dzieci i mtodziezy z r6znych stron swiata dotknietych dramatyzmem
wojny nie powinno by¢ znieksztalcone przez takie koncepty, jak ,relacje Zachodu z islamem”.
Edukacja miedzykulturowa nie moze opiera¢ sie na ,integracji” dzieci imigrantéw jedynie jako
,cztonkéw” wspolnoty islamu, ale przede wszystkim jako ludzi, ktérzy maja swoje naturalne
prawa do edukacji i ktdrych potencjat powinien by¢ rozwijany poprzez ich uniwersalne, grupo-
we i indywidualne charakterystyki. Stad tez wszystkie pojecia zwigzane z miedzykulturowoscia
w edukacji, ktore bazuja na nieakceptowanych definicjach terminologicznych, sa, niezaleznie
od dobrych intencji, przeciwienstwem samej istoty idei miedzykulturowosci w edukacji.

Stowa kluczowe: determinanty, islam, imigranci, identyfikacja, edukacja miedzykulturowa
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Abstract

This article discusses the terminology used to define the current events in connection with the
arrival of large number of people from Asian and African countries in the EU, which is also used
to design the guidelines of intercultural education. The author underlines the imprecision and
problematic phrases such as “conflict between Islam and the culture of the West”. What the
above formulation denotes as “Islam” are, in fact, parts of the world where there are different
cultures. The reconciliation of different cultures to only one identity (e.g. religious) means de-
personalization of human individuals and to conversion of real people and their characteristics
into the vague, imprecise and ideologized formulation. The attitude towards immigrants in
general and towards the education of children and young people from the countries affected by
the terrible war should not be blurred by concepts such as “the relationship of the West and Is-
lam”. The intercultural education cannot be built on the “integration” of children of immigrants
only as “members” of Islam, but also as human beings who have their natural right to education
and whose potentials should be developed throughout their universal, group and individual
characteristics. Therefore, all the concepts of interculturalism in education which are based
on unacceptable terminological definitions are, regardless of the good intentions, contrary to
the very essence of the notion of interculturalism in education. Upbringing and education,
as such, cannot stand for development of anything other than themselves within themselves.

Keywords: terminological determinants, Islam, immigrants, identity, intercultural education

Introduction

One of the fundamental issues of multiculturalism in the contemporary world, is cer-
tainly related to intercultural education. Education, as an important and complex hu-
man social activity and also a phenomenon that refers to the most sensitive processes
within “human nature”, embodies a scientific field of growing interest in this day and
age. Surely, education has always been a field of scientific interest but today, in con-
temporary world which, in Ulrich Beck’s words, is “risk society”, it is also observed as
a domain for achieving different goals, and as a field for resolving many social issues.
Thus, different attempts have been made at redefining the tenets of education based
on different pragmatic and ideological postulates. Those postulates ignore the idea of
education as a primarily human (individual) need, and only consider it a social need
(Tufek¢i¢, 2014).

Today’s rapidly changing, increasingly virtual and abstract reality accentuates the
need to revise and update the concept that carries meaningful and, at the same time,
questionable (debatable) designation - “intercultural education”. It is above suspi-
cion that education is fundamental to development of the individual and of society as
awhole, that education in itself is development and that it directs towards the change
that leads the individual and society to their final contours (Tufek¢i¢, 2014). “Educa-
tion is a process during which something assumes shape, idealists would say ‘its own
shape” (Hentig, 2004). Hence, education is inseparable from development and in-
terculturalism. But it is also possible to problematize even the syntagm intercultural
education because it raises the question: is there education against interculturalism
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and what kind of education is that? Certainly, more detailed problematizing of that
linguistic structure is not the subject matter of this article and our belief is that here
“intercultural education” refers to the overall progress of the individual and society.
That fact points out that the idea of intercultural education might provide a conceptual
framework for making certain occurrences “more pedagogical’, especially occurrences
which often contrast with upbringing and education. That way, education becomes its
own antithesis (Tufek¢ié, 2014).

Namely, the word interculturalism, which is in this concept added to the word
education, is made relative in today’s world where, alongside progress, human pow-
erlessness, indifference, relativism and nihilism are also increased (Gudjons, 2008).
Instead, presenting interculturalism as a way which leads to final form and character
is replaced by ideological tendencies. They ideologically distort aforementioned final
form and character - they portray distorted freedom as freedom, distorted justice as
justice, distorted life as life (Tufek¢i¢, 2014). That way, “education” which leads to-
wards distortion might be presented as “intercultural education”. “It is unacceptable,
however, when education demands one thing (values, culture, responsibility, maturity,
leadership) and promotes something else” (Hentig, 2004).

It is believed that this also happens when imprecise and often suspect terminol-
ogy is used in explaining intercultural education. It is possible to pose and nominate
the question whether true intercultural education is possible if its determination and
structuring employs problematic terminology. To put it differently: is interculturalism
in education possible, if it starts with so-called “conflict or compromise between Islam
and the Western culture”? This formulation, “conflict or compromise between Islam
and the Western culture”, could be seen/understood as problematic. Why?

Imprecise, suspect and problematic terminology

In the context of so-called “conflict of cultures”, how can something defined as “conflict
between Islam and the Western culture” exist? In the classical sociological meaning of
the word, Islam is not a culture. Islam is a religion which, like all other religions, has
followers in all parts of the world and in all cultures. What is being denoted as Islam
in the above-mentioned formulation “conflict between Islam and the Western culture”
are, in fact, parts of the world where various cultures exist. Members of those cultures
cannot be reduced to only one identity, i.e. the religious identity. Within those cultures
there are people with different world views, religious and sexual orientations, and they
all belong to various social classes. Reducing those people to the term “Islamic cul-
ture” or using only the term “Islam” represents stripping individuals of personality and
turning real people, their characteristics and human fates into an unclear, imprecise,
blurred and deeply ideologized formulation, which is therefore often malicious.! For
example, in Europe there are debates regarding whether the Constitution of European

1 Itis not possible to experience one’s religious or civilizational relationship as a comprehensive iden-
tity. For example, that being a believer is the only identity of anybody who became a member of the
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Union should include a formulation related to “Christian roots”.? The Catholic Church
made several announcements declaring that this formulation should stand in the Con-
stitution. However, there is much resistance in all European countries because their
citizens refuse to be identified exclusively through one component of identity, while
some even do not find Christianity as part of a personal identity.

Hence, why are immigrants from the so-called Islamic world primarily members
of something that is terminologically and linguistically suspect, scientifically impre-
cise in terminology and quasi-scientific, and yet formulated as “Islamic culture”? In
numerous European countries there are domicile individuals who are Muslims by reli-
gion (descendants of Muslim immigrants who were born in Europe or those who have
“converted” to Islam), and they would, accordingly, belong to the “Islamic culture”,
while they are in no conflict with “the West”. There is no religion in the world that can
be exclusively tied to any area in the world, since it is a spiritual category and a form
of human consciousness. Spirituality does not recognize the East or the West. Islam
is present in the West as well as in the East, and also Christianity is present in the East
(it originated there, after all) as well as in the West, regardless of the exact number
of followers of these religions on either end of the world. The same is analogous for
Buddhism and other religions. There are many people in “the West” who express their
spirituality through Buddhist teachings. The number of those people is not important
here, their existence shows that the West is Buddhist as well.? This applies to other
spheres of human spirituality. For example, are Arabic numerals, only because they
are called Arabic, in conflict with the West? On the contrary! Or why these numerals,
when they “arrived” to the West a long time ago and replaced Roman numerals, were
not called Islamic because they were brought by people who, aside from being expert
scientists and mathematicians of that age, were also members of Islamic religion.

How is it possible that today, in the 21 century, we call people and their culture,
as well as everything else that comes from certain parts of the world to Europe, ex-
clusively “Islamic”? Of course, these people are mainly followers of that religion (al-
beit not all of them, lately among war immigrants, especially in the current situation,
there is a significant number of Muslims but also Christians and members of other
religions from the war affected areas) but they are also concrete human beings, men
and women, children, with specific cultural and social characteristics and life orien-
tations. A relation toward them must not be blurred by concepts such as “relation
between the West and Islam”. What does this ridiculous concept mean in a situation
where human beings are not able to satisfy their basic needs for life, food, freedom,
education, development and safety?

actual religion by birth, then that religious identification would have to carry a huge burden of solv-
ing many other problems that a person faces in the rest of his/her life (Nincevi¢, 2009, p. 62).

2 Seein: McCrea, R. (2009). The Recognition of Religion within the Constitutional and Political Order
of the European Union. LEQS Paper, No. 10, 1-55.

3 Probably just this leaves an overwhelming impression on the people of today: with all the colourful
diversity of forms and figures, all religions are still the same and still think the same thing; all notice
that except for them (Ratzinger, 2004, p. 19).
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When we help or do not help people who must run from the atrocities of war and
needs a shelter, food, living space, that qualifies as providing or denying aid to real
human beings who are victims of a conflict (not “the conflict between Islam and the
West” but a conflict, in the most general sense of the word, between good and evil in
human existence, between the culture and lack of culture, between the constructive
and destructive fuelled by interest, greed, misconceptions, egotism, sociocentrism,
culturocentrism, etc.) and not providing or denying aid to Islam. With these actions
we, therefore, show our attitude toward another human being and not toward Islam.
We cannot feed, dress, educate Islam, but merely a person who may belong to this or
that religion, culture, geographic location and who, as all of us, was not asked where
he/she wants to be born and belong. And yet that person belongs to the human race,
wherever he/she lives. The suffering of people is not the suffering of Islam or any other
religion.

Hence, both everyday terminology and the scientific one must be “cleansed” of
notions such as “the conflict between Islam and the West”, “Islamic refugees”, “Is-
lamic migrants”, “Islamic world”. If we use this terminology in science, we will share
the intellectual habitus of those who used poisonous substances to coin the pres-
ently topical term, which is linguistic weed and that is “Islamic state”. Truth be told,
the constructors of this beast employ genuine Islamic symbols and names but “truth
has the structure of a fiction” and, therefore, it can often be lied through the truth.
Such evident “truth” can be the best means of lying (Zizek, 2006). These terms are
often very useful to justify to our own consciousness the intolerance toward all oth-
er and different in the following sense: “Islamic state” does horrible things, so, how
can we then aid people who come from “the Islamic world”, since “Islam is in conflict
with the West”?

It has already been noticed that we do not call these people refugees, which they
became due to horrible war, which is horrible wherever it happens, but we call them
migrants (refugees are a type of migrants, but not every migrant is a refugee - those
people who go somewhere on vacation or for the purposes of entertainment are mi-
grants but not refugees). This occurs because the language we use to structure inter-
cultural education reflects and portrays the substance (the essence) of our (non-)un-
derstanding of interculturalism but also shows how we treat others and different ones.
“Language is the house of Being’, let us recall Heidegger in structuring and determining
of intercultural education.* The language of the humanities today is partly contami-
nated and on the place of basic humanistic concepts and categories come ideological
formulations that semantically never touch the essence of the phenomena to which
they relate but only offer illusions and superficial contours.

What are the implications of all this on upbringing and education of immigrants’
children?

4 See in: Heidegger, M. (1982). On the Way to Language (transl. P.D. Hertz). New York-Cambridge-
Philadelphia-San Francisco-London-Mexico City-Sao Paulo-Singapore-Sydney: Harper & Row; Ben-
nett-Hunter, G. (2007). Heidegger on Philosophy and Language. Philosophical Writings, 4, 5-16;
Vandevelde, P. (2014). Language as the House of Being? How to Bring Intelligibility to Heidegger
While Keeping the Excitement. Philosophy Compass, 9 (4), 253-262.
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The implications on upbringing and education of immigrants’ children

Can intercultural education be based on unsupportable story of equal importance of all
cultures, without deforming members of particular cultures by reducing them to one
identity (in this case, religious identity)? Immigrants as individuals belong to a concrete
culture, some are Syrians, some Iraqis, others Sudanic, Eritrean, Ethiopian, Tunisian,
Moroccan, etc. They, also, belong to a concrete family, some are religious, some atheist,
they have different sexual orientations, some are children, others grown-ups, etc. It is,
thus, possible to propose the following questions: Is it possible for us to build any concept
of multiculturalism in education by “respecting Islam as a culture”? Are we really in that
way working on integration of children and youth? Can we even begin to think about in-
tercultural educational activities in schools from the position of integrating “followers of
Islam” into our education system, thus making education faceless, which it can never be,
and achieve something contradictory to education instead? Interculturalism in upbring-
ing and education would in this case represent acknowledging all characteristics of every
concrete child, his/her mother tongue, family culture, culture in which he/she was formed
and is forming, but also his/her individual aptitudes, potentials, possibilities and needs.

Multiculturalism cannot insist that a person’s identity has to be defined by his/her
community, or religion, disregarding all other relationships in their possession and
that vary, ranging from language, social class, social relationships to political views and
civicrole, nor can it automatically give priority to the ancestral religion or tradition, as
opposed to reflection and choice. The identity is not given once and for all, it is built
and transformed throughout their lives (Nincevié, 2009, p. 62).

We should integrate him/her not only as a member of Islamic religion, if he/she
is a Muslim, because it is possible for an individual not to feel as a follower of any
religion, but also as someone who has a natural right to education, someone whose
personal potential should be developed and someone who has universal, group and
individual specificities.

If educational effectiveness becomes defined in terms of focusing on learning profiles
according to cultural membership, there is a risk that education and training will be-
come culturalized by highlighting inter-group differences to the detriment of intra-
group and inter-individual differences. Between the ‘cultural zero, meaning the igno-
rance or negation of the cultural dimension of education, and the ‘cultural all’, meaning
an overemphasis on culture as the determining factor of behaviour and learning, the
margin for manoeuvring is narrow. The fairly recent emphasis on culture pushes us in
the direction of a ‘dictatorship’ of the cultural by reducing the individual to his/her
cultural membership (Abdallah-Pretceille, 2006, p. 476).

There can be no culture without people, so the notion of interculturalism in edu-
cation, which seems general only at first sight, actually refers to relations between
concrete individuals and their characteristics.

By educating people and making education possible for them with all their charac-
teristics we do not educate only followers of Islam or Christianity, or any other religion,
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but we also direct education toward further development of humanity which is com-
prised, among other features, of religions and their followers. In the same manner, by
denying people these possibilities due to prejudice that they are less important or even
dangerous because they “belong to Islamic culture” or “Islam”, and we apparently do
not want Islam to develop (as if it depends on us!), we are not denying Islam anything
or harming it. We are harming another human being as a member of humanity, the
existence and survival of which is founded upon upbringing and education. There-
fore, all concepts of interculturalism in education that come from the viewpoint that
bridges and connections must be built between “Islamic culture” and “the West” or
“the Western culture” are, regardless of existing good intentions, its own opposites,
even a disgrace to educational practice and to the very notion of interculturalism.
Upbringing and education as such do not tolerate anything else happening within
their processes except their own subject matter. Intercultural upbringing and educa-
tion, hence, cannot be assimilation, indoctrination, socialization tailored by someone;
it also cannot be integration, tolerance, “building bridges and connections between
people” - it allows only for upbringing and education. Let us not integrate them, let us
only take part in their upbringing and education. Otherwise, we will have a big deceit
packed in a pretty “pedagogical” box, embellished with sonorous terminology which
is, in the words of Sloterdijk, too beautiful to be true. Enabling every child to receive
education with all his/her layers of identity is a path toward building intercultural-
ism in education. When the Turkish writer Orhan Pamuk, upon receiving the Nobel
prize, appeared in European journalistic and intellectual circles and was recognized
as someone who connects and builds bridges between the East and the West with his
writing (although he is also characterized by his critical relation toward certain phe-
nomena in Turkish society), he said in an interview for popular German newspaper:
“I am a writer, not a builder of bridges”. Immigrants’ children should be raised and
educated by preserving their special traits. They are not only “members” of something,
often they are not in the least members of something we would prefer for them.

Understood as a knowledge of the Other, cultural training, whatever the level or depth
of knowledge may be, remains external to the act of training because it rests upon
a discourse of categorization and attribution particularly on the basis of factual and
descriptive knowledge. In this way, it produces an artefact which in return justifies
culturalist analyses. The educator no longer meets Yves, Antonio, Mohamed ... but the
stereotype, established and reinforced precisely on the basis of factual, limited, partial
or even biased cultural knowledge, about the French, the Portuguese, the Arabs ... The
abstract and globalising knowledge of cultures obstructs the recognition of the singu-
lar individual, the subject of education, and it overshadows the training dynamics by
acting as a filter or even a screen (Abdallah-Pretceille, 2006, p. 477).

There is no conflict between Islam and the West on the scene here, but rather some-
thing close to what Perotti calls the boomerang effect.” Colonizing, power-hungry and
mercenary consciousness does not see this. It only sees “the building of bridges” and

5 Seein: Perotti, A. (1994). The Case for Intercultural Education. Strasbourg: Council of Europe Press.
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“interculturalism” in the areas where others have a developed critical attitude towards
what belongs to them, while they see the critique of their own self as a grave danger
which demands defacing others.

Conclusion

The right to education is the natural right of every human being who in his/her individ-
uality pacifies universal, specific and special. Intercultural upbringing and education
as such necessarily have their starting points in every human being, i.e. in every strata
of their identity, or in all of their identities, and must not be blurred with imprecise
terminology and definitions. Many language formulations that are used for explana-
tion of interculturalism in education contain within themselves meanings that prevent
true interculturalism that would be in its essence primarily the process of upbringing
and education, and not just mere schooling or inclusion of “ones” into the culture and
society of “others”. A prefix “inter” refers to everything that can be developed between
concrete human beings, and not between artificially made constructs that are the result
of ideologized consciousness. Thus, all language formulations that signify different

” o«

forms of collectivity such as “the Western culture”, “the culture of Islam”, “Islamic stu-
dents”, “relationship/conflict/compromise between Islam and the culture of the West”
must be submitted to critical analysis in order to avoid ideologization, politicization
and abuse of intercultural upbringing and education. Imprecise and scientifically un-
substantiated term relations that dehumanize human beings and erase idiosyncratic,
and therefore group and universal, characteristics cancel out options of acculturation
at the very beginning. On the other side, under the guise of interculturalism, they open
the doors for opposite processes such as antagonistic acculturation, social exclusion,
marginalization and depersonalization of individuals due to the initial insistence ex-
clusively on one component of their identity, and it is usually the one with which it is
“placed” in a previously given collectivity. Thus, insistence of terminological precision
is not just a mere language issue. Different linguistic notions that are used for struc-
turalization of intercultural upbringing and education lead to different outcomes of
interculturalism in education. Definitions of terminology of intercultural upbringing
and education also determine their essence.
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Komunikowanie miedzykulturowe.
Przypomnienie gtéwnych tez

Intercultural Communication. Reminder of the Main Ideas

Streszczenie

Komunikowanie miedzykulturowe istnieje od dawna — pewnie od pierwszych kontaktéw po-
miedzy spoteczno$ciami, ktore juz bylty w ten czy inny sposéb zréznicowane, odmienne, i ktdre
postugiwaty sie innymi jezykami. Intensyfikacja kontaktéw miedzy réznymi spotecznosciami
i spoteczenstwami, szczegolnie w nowoczesnosci, sprawila, ze z natury rzeczy wzrosta ilos¢ i za-
kres tego komunikowania. R6znych sytuacji wymagajacych komunikowania miedzykulturowe-
go jest wiele. Pomiedzy r6znymi jednostkami i grupami oraz ich kulturami, a nawet pomiedzy
odmiennymi cywilizacjami, moze istnie¢ komunikowanie, moze istnie¢ porozumienie, a nawet
zrozumienie, cho¢ nie jest ono fatwe, proste ani tym bardziej jednoznaczne. Tre$¢ prezento-
wanego artykutu ma charakter teoretyczny i dotyczy ona po pierwsze form komunikowania
miedzykulturowego, po drugie jego ,istoty’, za ktora uznaje fakt, iz zawsze jest ono swoistym
,przektadem”, oraz po trzecie trudnosci i przeszkod w jego praktycznym funkcjonowaniu'.

Stowa kluczowe: komunikowanie, wielokulturowos¢, miedzykulturowosé, porozumienie, zro-
zumienie, przeklad

Abstract

Intercultural communication is common, although different is the degree of cultural differences
between partners in communication. Every act of communication requires a certain portion of
common cultural competence that is the ability to understand symbolic messages. Each act of

1 Tekst ten jest nieco zmieniong wersjg rozdzialu mej ksigzki pt. Imiona wielokulturowosci (Warsza-
wa: WL Muza, 2010), ktory z kolei byt rozwinieciem mego artykutu pt. Przeklady i pomosty w ko-
munikowaniu miedzykulturowym. W: J. Isanski (red.). Komunikowanie miedzykulturowe - szanse
i wyzwania. Poznan: Wydawnictwo Naukowe UAM, 2009.
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intercultural communication is also a kind of “translation”, as it involves a “translation” from
a different culture to one’s own culture. This is possible thanks to a certain similarity of cul-
tures and a will to communicate. “Translation” makes it possible to find something common,
or at least something similar, between contacting partners who belong to different cultures.
Nevertheless, the understanding is rarely full, because generally in communication (and even
more in intercultural communication), there are many obstacles making it difficult, that is,
among others: objective language differences, stereotypes, lack of understanding of the nu-
ances and the context of communication. Communication is, however, possible, despite the
lack of full understanding.

Keywords: interaction, multiculturalism, agreement, understanding, interpretation

Sytuacji, w ktérych w roznych formach przejawia sie komunikowanie miedzy-
kulturowe, nie sposob zliczy¢: gospodarka globalna, organizacje ponadnarodowe,
turystyka, migracje, uchodzstwo, wyjazdy do innych krajéw za praca, dyplomacja,
badania antropologiczne, misje ewangelizacyjne, misje pokojowe, pomoc miedzyna-
rodowa, inwazje wojskowe, wymiany studentdéw, muzea i dzialalnos¢ wystawiennicza,
przeklady literatury, kultura masowa i wszelkie przejawy wielokulturowosci.

Nie miejsce tu na to, by przywotywa¢ dawny i chyba niezakonczony spor o uni-
wersalia kulturowe - o te realne czy wyimaginowane cechy natury ludzkiej, ktore
nie wymagaja zadnego ,komunikowania’, zadnych ,tlumaczen”, s3 bowiem rzekomo
powszechnie zrozumiate. W istocie wiele ludzkich reakcji emocjonalnych jest nader
czytelnych - szczegdlnie wtedy, gdy nie sa one $wiadomie, intencjonalnie wysylany-
mi znakami, lecz raczej naturalnymi oznakami wyrazajacymi sie w mimice lub ge-
stykulacji, a ujawniajagcymi wewnetrzne spontaniczne uczucia. Przyjmuje sie jednak,
ze cho¢ kultura nie wywiera znaczacego wplywu na sposoby manifestowania takich
czy innych emocji (i dlatego s3 one czytelne dla wszystkich - cho¢ na przyklad nie
zawsze s3 odrézniane dwie emocje: strach i zdziwienie), to moze ona jednak wywie-
ra¢ wptyw na to, w jakich sytuacjach mozna ujawnia¢ dang emocje (por. m.in. Price,
Crapo, 2003, s. 102).

We wszystkich niemal aspektach zycia spoteczno-kulturowego s3 jakie$ podobien-
stwa do innych kultur, ale s3 tez mniejsze czy wieksze réznice. Ponadto znaczna czes¢
naszego codziennego komunikowania z r6znymi ludZzmi ma - przynajmniej w pewnym
stopniu - charakter miedzykulturowy. Dotyczy to odmiennosci klasowych, zawodo-
wych, generacyjnych oraz wynikajacych z réznic ptci. Rdwniez odmiennos$ci wyni-
kajacych z réznic osobowosciowych, ktore wszak réwniez istotnie wptywac¢ moga na
przebieg komunikowania. Trzeba wszak pamieta¢, ze wszelkie oddzialywania i roz-
nice - w tym spoleczno-kulturowe - ostatecznie i tak swoiscie ,odktadaja sie” w oso-
bowosci i poprzez nig wpltywaja na komunikowanie i jego przebieg, takze na jego fa-
twosc¢ versus trudnos¢. Skadinad wszystkie te réznice mozna traktowac jako swoistg,
szeroko tu rozumiang wielokulturowos¢. Ruchliwo$¢ spoteczna, kultura masowa, In-
ternet i procesy globalizacyjne przyczynity i przyczyniajg sie do zmiany odwiecznej
réznokulturowosci ludzkiego $wiata w jego wielokulturowos¢ (czy transkulturowosc),
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uzupetniajac dotychczasowe przejawy wielokulturowosci miast, regionéw i panstw
o wielokulturowos$¢ globalng. Przyjmujac, ze wielokulturowos¢ jest to uswiadomione
wspotwystepowanie na tej samej przestrzeni dwdch lub wiecej grup spotecznych o od-
miennych cechach kulturowych, nalezy tez przyja¢, iz — z natury rzeczy - przejawia
sie pomiedzy tymi grupami lepsze lub gorsze komunikowanie.

W komunikowaniu miedzykulturowym wielka role odgrywa poczatek kontaktu.
Jednym z powszechnych, cho¢ czesto nader ktopotliwych i trudnych do spetnienia prze-
jawéw komunikowania miedzykulturowego sg wiec formy grzecznosciowe. Powitania
i pozegnania, wyrazy goscinnosci i zachowanie przy stole, prosby i podziekowania, spo-
soby uznawania hierarchii i prestizu, sposdb okazywania pelnionych rél spotecznych
i stosunek do nich - wszystko to tworzy niezwykle misterne konstrukgje, ktore zazwy-
czaj nie s3 znane przy wstepnych, poczatkowych relacjach miedzykulturowych. Jako
pierwsze sygnaly i swoiste ,bramy” do ewentualnych dalszych relacji, moga przesadzaé
o ich przebiegu. Konsekwencje niewinnych na pozor zachowan poczatkowych moga
by¢ bardzo duze. Stowem: komunikowanie miedzykulturowe moze zaczynac sie, ale tez
i konczy¢ - gdy przebiega niefortunnie lub przejawia zgrzyty wynikajace z nieznajomosci
odmiennych form grzecznosciowych - wlasnie na tych wstepnych aktach.

Wszelkie komunikowanie wymaga choc¢by odrobiny wspolnej kompetengji kultu-
rowej i zwrotnie wspottworzy taka kompetencje. Mimo pewnego rozmywania sie tego
pojecia przywotujemy je po to, by podkresli¢, iz znaczna cze$¢ nabywanych umiejetno-
$ci dotyczy rozumienia przekazow symbolicznych, a whasciwie znajomosci ich kodow
- bo to jest zazwyczaj przez teoretykéw uznawane za przejaw kompetencji kulturowej,
a scislej kompetencji jezykowej. Tak rozumiana kompetencja sktada sie z wielu zwig-
zanych ze soba czastkowych kompetencji, a w tym umiejetnosci tworzenia znakow
(np. wypowiadania stéw), umiejetnosci ich faczenia w szersze struktury (np. zdania
czy wieksze wypowiedzi), umiejetnosci rozumienia, interpretowania znakow nadawa-
nych przez innych, umiejetnosci uzywania i rozumienia odpowiednich znakéw w od-
powiednim kontekscie komunikacyjnym, a wreszcie umiejetnosci porozumiewania sie
z Innymi. Jak fatwo sie domysli¢, nie ma mozliwosci, by istniata jakas jedna absolutna
kompetencja kulturowa/jezykowa odnoszaca sie do wszystkich kultur. Zawsze jest
ona ograniczona do jednej czy niewielu kultur, a nawet jednego ich okresu (dotyczy
to takze antropologéw, komparatystéw czy poliglotow). Wtra¢my, ze moze tez istnie¢
co$, co mozna nazwac ,kompetencja do komunikowania miedzykulturowego” (Wie-
lecki, 1995, s. 115 i nast.), co polega na posiadaniu pewnych dyspozycji do tego komu-
nikowania (np. akceptacja tadu demokratyczno-liberalnego, otwarcie na $wiat itp.).

Moéwi sie tez niekiedy o tzw. kompetencji miedzykulturowej (Chutnik, 2007, s. 118),
ktora — oprocz znajomosci jezykow obcych - polega na umiejetnosciach komunika-
cyjnych i gotowosci do miedzykulturowego uczenia sie. Kompetencja miedzykultu-
rowa sklada sie z kilku innych kompetencji, a w tym m.in.: kompetencji spotecznej
(empatii, tolerancji, dystansu wobec pelnionej roli, zdolnosci do przystosowania sie
i wspdtpracy) oraz kompetencji indywidualnej (optymizmu, zdolnosci do samokrytyki,
motywacji, a przede wszystkim otwartosci, checi poznawania innych kultur i zdolno-
$ci do uczeniasie). Oczywiscie, w warunkach rozszerzajacego sie miedzynarodowego
rynku pracy niezbedne s3 tez odpowiednie miedzykulturowe kompetencje zawodowe.
Odgrywa tu role takze specyficzna kompetencja ,ttumaczeniowa’, o czym za chwile.
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Czym jest w istocie komunikowanie miedzykulturowe?

Mozemy przyjaé, ze kazde komunikowanie miedzykulturowe jest to swoisty prze-
klad. Nalezy tak sadzi¢ z tego powodu, Ze w akcie komunikowania nastepuje jakiegos
rodzaju ,ttumaczenie” odrebnych kultur (a wlasciwie pewnych ich elementéw) na wlas-
na, co dokonuje sie u obu partneréw komunikowania, cho¢ zapewne nie w petni syme-
trycznie. Ow przektad jest po prostu jakiegos rodzaju przyswojeniem, a ono dokonuje
sie wlasnie poprzez adaptacje obcych wytworéw kulturowych i znaczen do wlasnych.
Oczywis$cie odrebng sprawa jest stopien wiernosci i adekwatnosci tego przektadu.

Przektad miedzykulturowy, cho¢ nietatwy, jest mozliwy dzieki relatywnemu po-
dobienstwu kultur do siebie. Cho¢ dawna teoria konwergencji zaktadata zbyt duze ich
podobienstwo rzekomo wynikajace z uniwersalnej natury ludzkiej, a co za tym idzie,
wspolnych idei, potrzeb i zachowan, cho¢ kultury nie funkcjonuja wobec siebie na za-
sadzie ekwiwalentu, cho¢ réznice miedzy kulturami istniejg, to nie trzeba ich demoni-
zowac, bowiem to, co wspolne, a przynajmniej podobne, nie jest takie nieznaczne, jak
by chcieli to widzie¢ zwolennicy roznicy. Dla mozliwosci przekltadu miedzykulturo-
wego korzystnie tez dziala¢ moze pewna zdolno$¢ do empatii, ktdra, jak sie zdaje, ma
przejawy pozakulturowe (Hejwowski, 2006, s. 15 i nast.). Autor podkresla, Ze znacze-
nie nie jest wlasciwoscia tekstu, lecz ludzkiego umysty, a ten moze swoiscie wyobrazié¢
sobie ttumaczona tres¢. Przeklad nie jest prosta operacja dekodowania, jest bowiem
sposobem dostrzezenia innej kultury. Zawsze bedzie tu role odgrywata jakas selekcja,
jakies wnioskowanie, jakis hipotetyczny domyst. Po prostu nie nalezy mie¢ nadmier-
nych i tym samym nierealnych oczekiwan odnosnie do stworzenia petnego i catkowicie
wiernego przektadu, co nie oznacza, ze nie powinno sie dazy¢ do znalezienia jakiego$
optimum w owym tlumaczeniu. Inna rzecz, ze nie wiadomo, jak to optimum okresli¢.

Do kilku rodzajéw kompetencji niezbednych do komunikowania miedzykulturo-
wego, o ktorych juz wspomniano, trzeba zatem dodac swoista ,kompetencje ttuma-
czeniowq” (Hejwowski, 2006, s. 154), ktéra moze obejmowac m.in. wlasng sprawno$¢
komunikacyjng, wiedze, umiejetno$¢ dopasowywania do siebie roznych struktur kul-
turowych, réznych zachowan, roznych wytworéw, wnikliwo$é w dazeniu do znalezienia
sensu (czy w tym przypadku raczej konsensu), zdolnos¢ do dostrzegania i rozumienia
niuansow znaczen i zachowan oraz pewne predyspozycje i cechy charakteru, aw tym
,dobra wiare” oraz che¢ podejmowania wysitku w celu zrozumienia innej kultury. Pod-
kre$lmy jednak, ze nawet najbogatsza kompetencja przekltadowa nie doprowadzi do
jakiegokolwiek ,zrozumienia dostownego” innej kultury.

Skad sie bierze taka ,kompetencja ttumaczeniowa” w przektadzie miedzykulturo-
wym? Jest to zapewne efekt swoistego uczenia sie, czy swoistego treningu w kontakcie
z innymi kulturami i ich wytworami, wspartego pewnymi predyspozycjami tkwigcy-
mi w osobowosci. Praktycznie jest to efekt ciagltego wzajemnego reagowania na siebie
i na partnera poprzez pryzmat interferujacych na siebie kultur stanowigcych kontekst
owych partneréw komunikowania.

Kto jest ,ttumaczem” w takim przekltadzie miedzykulturowym? Sg nimi wszyscy —
choéw réznym stopniu - partnerzy interakcji: kontaktujacy sie ze soba przedstawicie-
le réznych kultur oraz, co oczywiste, wszyscy ,posrednicy” (historycy, antropolodzy,
komparatysci, poligloci i jezykoznawcy, ttumacze literatury, przewodnicy turystyczni,
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dziennikarze). Taka funkcje ,posrednikéw” w pewnym stopniu pelnia tez obecne w da-
nej kulturze stereotypy obcych jako swoiste sygnaty otwierajace kontakt, cho¢ oczywi-
$cie nie zawsze pozwalajace na jego dobry przebieg. Podobna funkcje spetniaja pewne
formy kulturowe, np. wszystkie jezyki bardziej uniwersalne (lingua franca), stowem
- wszelkie jezyki, ktére chocby czesciowo sg wspdlne dla partneréw komunikowania.
Skadinad wiele jest form jezykow, ktore taka role w komunikowaniu miedzykulturo-
wym odgrywajg, a w tym bilingwizm, wszelkie jezyki hybrydalne (jidysz, ladino, ebo-
nics, pidgin) i jezyki ponadlokalne (np. suahili), a takze tzw. jezyki wehikularne (fa-
cina), z ktorych czerpie sie wiele zapozyczen do innych jezykow (Maciejewski, 1999).
Jednak tylko rola tych pierwszych posrednikow, czyli wlasciwych partnerow interakgeji,
jest ciekawa w kontekscie niniejszych rozwazan. Zazwyczaj nie jest to rola symetrycz-
na, jako ze stopien ich wzajemnej wiedzy o sobie rzadko jest jednakowy.

Czy istnieja jakie$ tresci kulturowe, ktore sa na tyle wspolne, ze nie wymagaja zad-
nego przekladu - ba, nawet zadnego komunikowania? Czy jest to moze ptacz, albo
$miech, albo strach? Wydawatoby sie, ze wlasnie komunikowanie niewerbalne, jako
bardziej zwigzane z czynnikami naturalnymi, jest tez bardziej uniwersalne, i tym sa-
mym nie wymaga zadnego ,przekltadu” miedzykulturowego. Jest tez uznawane za po-
wszechniejszy przekaz w komunikowaniu (Brocki, 2001, s. 198; Szopski, 2005, s. 98).
Tymczasem i ono (szczegdlnie pozycja ciala i gesty) jest choéby cze$ciowo uwarun-
kowane kulturowo i w procesie kontaktu nie zawsze czytelne i zrozumiate (np. Dul,
1995, s. 63-64). Kulturowo uwarunkowane jest tez postrzeganie ksztattow, odleglosci
i kolorow (Price, Crapo, 2003, s. 22 i nast.). Zasadniczo jednak wiele element6éw ko-
munikowania niewerbalnego petni funkcje ,ttumacza” w przekladzie miedzykulturo-
wym, stajac sie punktem wyjscia tego komunikowania, posrednikiem elementarnych
przekazow oraz swoistym sprawdzianem, sposobem weryfikacji porozumienia lub -
przeciwnie — potwierdzeniem jego braku.

»Przektad” w komunikowaniu miedzykulturowym to mechanizm pozwalajacy na
znalezienie czego$ wspolnego, a przynajmniej czego$ bardzo podobnego lub bardzo
zblizonego pomiedzy kontaktujacymi sie partnerami nalezacymi do réznych kultur. To
co$ wspolnego staje sie skutkiem komunikowania - cos, co zostato stworzone poprzez
owo komunikowanie. Mozemy to nazwa¢ pomostem - czyli obszarem laczacym
- ktory jest czyms nowym i zazwyczaj nader korzystnym. Im ten obszar jest szerszy
i bardziej stabilny, tym dalsze komunikowanie jest tatwiejsze - az do swoistego sto-
pienia sie dwoch odmiennych kultur w jedng, co oczywiscie zdarza sie nader rzadko
i tylko wtedy, gdy towarzysza temu silne procesy dyfuzyjne.

Komunikowanie miedzykulturowe oraz zwigzane z nim poznawanie innej kultury
jest zazwyczaj dzialaniem dwu-, a nawet wielokierunkowym, w wyniku ktdrego zmie-
niaja sie wzajemne relacje (Szerlag, 2001, s. 36). Nadto komunikowanie miedzykulturo-
we oraz poznawanie innej kultury jest - przy okazji - takze poznawaniem swej wlasnej
kultury i siebie samego. Te oraz inne efekty uprawniaja do przypuszczen, ze w wyni-
ku miedzykulturowego komunikowania powstaje tzw. nowa jako$¢. Komunikowanie
miedzykulturowe jest wiec zazwyczaj jakim$ wzbogaceniem kultury w ogole - kultury
w ujeciu atrybutywnym; jest tez pewnie wzbogaceniem i rozszerzeniem kultur komu-
nikujacych sie ze soba. Cho¢, jak zauwazyt Fred L. Casmir (19964, s. 17 i 21), komu-
nikowania miedzykulturowego nie trzeba koniecznie ujmowac jako ,rozwigzywania
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konfliktu”, ,konfrontacji” itp., to przeciez jest ono wzajemnie korzystne, niosgce niemal
wylacznie pozytywne skutki poprzez utworzenie nowego ,terytorium wzajemnosci”.

Jak sie rzekto, komunikowanie miedzykulturowe, przebiegajac dzieki swoistemu
przektadowi, stwarza rodzaj ,pomostu’. Jest to kategoria zblizona do tzw. trzeciej kul-
tury w ujeciu Johna Useema i Ruth Hill Useem (Useem, 1963) oraz Freda L. Casmira
(1996b, s. 28 i nast.), cho¢ nie identyczna z nig. Zasadnicza roznica jest taka, ze ,trze-
cia kultura” jest odnoszona do realnie istniejgcych form hybrydalnych powstajacych
na wszelkich ,skrzyzowaniach” kulturowych. Jest to rodzaj wspolnego ,,miedzy”, jakis
przejaw communis, ktdra nie tylko powstaje na czas komunikowania, lecz takze ma
pewna tendencje do trwania, a nawet samoodtwarzania. W procesie komunikowania
tworzy sie rodzaj nowych, wlasnych ,$wiatow spotecznych” (Carey, 1989, s. 23; Griffin,
2003, s. 63), ktdre swoiscie wigza odmienne, a czesto tez nieznajace sie $wiaty.

Pomostem komunikowania miedzykulturowego sa tez pewne posrednictwa jezyko-
we (czy szerzej - kulturowe). Hieroglify egipskie tak dtugo byly zupelnie nieczytelnymi
znakami, pdki Jean-Franc¢ois Champollion na poczatku XIX w. nie wykorzystat ich do
rozszyfrowania tzw. kamienia z Rossetty, na ktorym wyryte byly znaki pisane hiero-
glifami, pismem demotycznym i - co najwazniejsze — w starozytnej grece. Trudnosci
zwigzane z odczytaniem pisma etruskiego (mimo ze jego alfabet w duzym stopniu
przypomina znany alfabet grecki) wynikaja zapewne z tego, ze jak dotad nie udato sie
znalez¢ jakiejs wiekszej inskrypcji zawierajacej tekst w jezyku etruskim z jego réwno-
legtym éwczesnym przektadem na jezyk grecki czy tacinski.

Niewiele jest $wiadectw uczenia sie jakiegos$ obcego jezyka bez korzystania z ja-
kichkolwiek posrednich pomocy: nauczycieli, thumaczy, stownikéw itp. - stowem, ta-
kich czy innych pomostow. I bez jakiejkolwiek uprzedniej wiedzy, a jedynie poprzez
bezposredni kontakt. Anglojezyczny Kanadyjczyk Farley Mowat (1972, s. 148-151) opi-
suje swoje proby nauczenia sie w takiej sytuacji jezyka eskimoskiego plemienia Ihal-
miutdw zyjacego na dalekiej potnocy Kanady. Jezyk poznany poprzez bezposrednie
wskazania, przyklady, podpowiedzi byt jednak rodzajem ,pidgin” - czyli nie zawierat
zadnych subtelnosci, pozbawiony byt odcieni znaczeniowych, bardziej skomplikowa-
nych form leksykalnych i syntaktycznych. Owszem, umozliwial porozumienie w spra-
wach codziennych, jednak wykluczat zrozumienie bardziej skomplikowanych tresci.

Powszechnie stosowanym pomostem kulturowym w relacjach pomiedzy przed-
stawicielami dwoch odmiennych kultur jest uzycie innego - trzeciego - jezyka, ktory
mniej lub lepiej znany jest obu stronom. Praktycznie wiekszos$¢ bardziej egzotycz-
nych kontaktow polega na znalezieniu takiego wspolnego jezykowego pomostu, ktory
wowczas pelni funkcje lingua franca. Paradoksalnie, nawet kontakty jezykowe miedzy
zblizonymi plemionami, ale postugujacymi sie odmiennymi jezykami, moga przebie-
gac za pomocy jakiego$ obcego i kulturowo dalekiego jezyka, jednak przynajmniej
czesciowo znanego obu stronom. Dla przykladu - australijski aborygen Waipulda-
nya wspomina, ze kontaktujac sie z przedstawicielami innych plemion aborygenéw,
postugiwat sie jezykiem angielskim w formie pidgin (Lockwood, 1969, s. 262). For-
mom werbalnym jezyka towarzysza elementy pozawerbalne - gtéwnie gesty i mimika,
ktore uznaje sie za bardziej uniwersalne niz jezykowe konwencje, i tym samym po-
wszechnie zrozumiate. Dodaé nalezy, ze swoistym pomostem miedzykulturowym sg
tez zapozyczenia z jezykow lokalnych - gtéwnie leksykalne - niekiedy bardzo czeste
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i wyrazne (np. w jezyku jidysz uzywanym przez Zydéw aszkenazyjskich czy w jezyku
romani uzywanym przez Romodw; takie zapozyczenia byly tez w niektoérych sztucz-
nych jezykach - np. w esperanto czy tzw. interlingua - ktdre jednak same nie staty sie
pomostami kulturowymi w takim stopniu, jak oczekiwali tego ich tworcy). Zasadni-
czo wszelkie zapozyczenia jezykowe mozna traktowac jako efekt integracji miedzy-
kulturowej (Habrajska, 1995).

Szczegolnym pomostem w miedzykulturowym kontakcie jest nader abstrakcyjna
forma dzwiekowa: muzyka. Wielu podroznikow i antropologéw podkresla, iz zain-
teresowanie muzyka jest takim tacznikiem nawet w kraricowo odmiennych relacjach
kulturowych, np. Indianie z dzungli ekwadorskiej czy Penanowie na Borneo potrafili
stuchac z wielkim zainteresowaniem ptyt z muzyka Beethovena i Mozarta. Oto przy-
ktadowe opisy takich sytuacji w dzungli z ok. potowy XX w.: ,[...] rozbrzmiewa nasza
kochana symfonia Mozarta. Ta ptyta wywiera po prostu magiczne wrazenie na wszyst-
kich Indianach” (Gheerbrant, 1961, s. 305); ,[...] zafascynowala ich przede wszystkim
muzyka klasyczna. Przy jej odtwarzaniu siedzieli w ciszy i milczeniu, stuchajac z na-
bozenstwem. A kiedy pozniej prosili nas czasem, aby im znowu cos zagra¢, zawsze
chcieli stucha¢ Beethovena lub Mozarta”.

Oczywiscie same wytwory kultury nie odgrywaja tu czynnej roli. Pomostem mie-
dzykulturowym sg bowiem zawsze ludzie, ktorzy wykorzystuja pewne wytwory kultury
moggce ich zblizy¢ do innych/obcych kulturowo. To ich zamysty, inicjatywa, intencje
i zachowania przyczyniaja sie do zblizenia versus jego braku. (Trzeba tu zauwazy¢, iz
w relacjach miedzykulturowych, szczegdlnie tam, gdzie réznice etniczne byly glebokie,
takie funkcje spelniali mieszancy — np. potomkowie Europejczyka i tubylczej kobiety.
Ich sytuacja spoteczna zazwyczaj nie byla fatwa, bowiem czesto nie byli akceptowani
przez zadna ze stron, jednak fakt, ze zyli na pograniczu dwu swiatéw, niejednokrotnie
umozliwiat im odgrywanie roli takiego pomostu).

Dyskusyjne jest uznanie danego pomostu miedzykulturowego za jakas nowa kultu-
re. Dyskusyjne, bo oczywiscie r6zne mozna przyjmowac kryteria nowosci. Przyjmijmy
tu, ze moze to jednak by¢ nowa struktura, w ktorej skladowe ingrediencje kulturowe
przejawiac sie mogq w mniej lub bardziej nowych powiazaniach i znaczeniach. Przy
okazji komunikowania miedzykulturowego tworzy sie, na zasadach interferencji kul-
turowej (Dabrowski, 2001, s. 70), cos wspolnego, cho¢ odmiennego od pierwotnych
sktadnikow - czyli swoiste wzajemne przenikanie do komunikujacych sie 0sdb czy spo-
tecznosci odmiennych wzordéw kulturowych, odmiennych wartosci, sposobéw mysle-
nia. Owa interferencja to nie tylko prosta interakcja miedzykulturowa; to takze, a moze
przede wszystkim, wzajemne oddzialywanie na siebie. Inna rzecz, ze ten pomost, ta
nowa kultura, ma niewyrazng postaé, czesto epizodyczny i tymczasowy charakter,
nie przejawia tez wyraznych granic, wyraznej tozsamosci i rzadko utrwala sie na tyle,
by wyrazniej zaznaczy¢ swe istnienie. Stad nie jest od rzeczy okreslenie tych pomo-
stow mianem ,,chybotliwych”. Wskutek mnozacych sie przejawdw wielokulturowosci
i wzmagajacych sie przejawow komunikowania miedzykulturowego zdaje sie wzrasta¢
liczba tych nowych epizodycznych kultur stajacych sie mniej czy bardziej chwilowymi
pomostami pomiedzy réoznymi dawniej trwatymi i odmiennymi kulturami.

Jak wezesniej wspomniano, te mechanizmy Wolfgang Welsch (1998, s. 205 i nast.)
trafnie nazwat transkulturowoscia, ktora sprawia, ze w ten sposob zanika trwaty podziat
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na swoich i obcych, na wlasna tozsamosc i tozsamos¢ nabyta, wskutek czego poszcze-
golne komunikujace sie ze soba kultury przestalty mie¢ charakter wyspowy, jako ze za-
tracity one swa wewnetrzng jednorodnos¢ i zewnetrzng odrebnos¢. Mozna przy tym
mniemac, ze raz rozbudzona transkulturowosc¢ dalej dobrze jej stuzy, tworzac kolej-
ne pomosty miedzykulturowe - niestety, z realnym niebezpieczenstwem akulturacji.

Gdyby jednoznacznie opierac sie na stanowisku relatywizmu, to praktycznie nale-
zatoby uzna¢, iz komunikowanie miedzykulturowe jest bardzo trudne, a nawet
wykluczone. Konsekwentny i skrajny relatywizm nieuchronnie doprowadza do wnio-
sku o niemoznosci jakiegokolwiek wyjscia poza wlasng kulture w spojrzeniu na inne,
nie mowiac juz o jakimkolwiek zrozumieniu innych kultur. Kultury, w tym ujeciu, to
swoiste ,idiomy” czy ,,nazwy wlasne”, ktore s3 nieprzektadalne. W efekcie skrajny re-
latywizm proponuje zatrzymanie sie wszystkich w swoich ,gettach” kulturowych, co
wszak ani nie jest mozliwe, ani pozadane.

Jedna z prob wyjscia z ograniczen relatywizmu jest glosny postulat ,,antyantyre-
latywizmu”, kojarzony gltéwnie z Cliffordem Geertzem (2005), cho¢ tak czy inaczej
obecny w postawach wielu autorow. Postulat ten opiera sie na zatozeniu istnienia
wspolnej ludzkiej natury, ludzkich zachowan symbolicznych, co nie powinno jednak
przeszkadzac w spojrzeniu z tolerancja na ,przygodne” wzajemne odmiennosci kul-
turowe i spoteczne. Mozna zauwazy¢, ze te czy inne proby staraja sie przej$¢ ponad
i obok argumentéw uniwersalistow i relatywistow. Wynikaja one z tego, ze wszyscy
wzajemnie jestesmy zainteresowani innymi kulturami i mamy ,prawo” do wzajemne-
go poznawania sie - mimo niemoznosci ,pelnego” i ,prawdziwego” poznania. I tym
samym mamy prawo do wzajemnego komunikowania sie, mimo przejawiajacych sie
w nim trudnosci.

Komunikowanie z jednej strony jest ulatwione, ale tez z drugiej strony utrudnione,
przez taki czynnik, jak nadmierne zaufanie do uniwersalizmu, czyli przypuszczenie, iz
wszyscy ludzie sa podobni, i dlatego, cho¢ z mniejszym czy wigkszym trudem, mozna
sie z nimi komunikowac. Jest to jednak ztudzenie, ktére umozliwia komunikowanie
jedynie w prostych i trywialnych zakresach spraw (Matsumoto, Juang, 2007, s. 359).

Ale tez przeciwienstwo uniwersalizmu - a wiec glosna hipoteza, iz uzytkownicy
roznych jezykow, nie tylko postuguja sie odmiennymi jezykami, Sapira-Whorfa, lecz
takze mys$lg inaczej — jest obecnie jezeli nie kwestionowana, to w duzym stopniu osta-
biana (np. Matsumoto, Juang, 2007, s. 326 i nast.). Wszak réznice leksykalne pomiedzy
jezykami, ktdre jak dotad sa najbardziej poznane, stosunkowo najstabiej potwierdzaja
te hipoteze, natomiast réznice syntaktyczne sg czesto demonizowane. Nie zmienia to
faktu, iz na niemal kazdym etapie umiejetnosci komunikowania odgrywa role znajo-
mosc ,,otoczki” znaczeniowej, konotacji, idiomdw itp., a wszystko to razem przyczy-
nia sie jezeli nie do zamykania, to przynajmniej do utrudniania mozliwosci pelnego
miedzykulturowego kontaktu. Nadto na komunikowanie miedzykulturowe negatywny
wplyw ma - oprocz niejasnosci znaczen — poczucie niepewnosci oraz obawa przed
ewentualnym konfliktem (Matsumoto, Juang, 2007, s. 355 i nast.).

Strategie emocjonalno-poznawcze wobec innej/obcej kultury i jej przedstawicie-
li bywaja rézne. Mozna je uporzadkowa¢ na skali od ciekawosci, poprzez réznico-
wanie i ambiwalencje, do niepokoju i niepewnosci, a nawet leku (Chromiec, 2004,
s. 88-89 i 103; Gudykunst, 1998, s. 13 i nast.; Griffin, 2003, s. 433 i nast.). Zdaje sie,
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ze w komunikowaniu miedzykulturowym czesto obecny jest wlasnie niepokoj emo-
cjonalny i niepewnos$¢ poznawcza. Mimo ze uwaza sie, iz minimalny stopien niepo-
koju i niepewnosci jest niezbedny, a nawet korzystny dla przebiegu komunikowania,
to jednak w komunikowaniu istotne jest ich zredukowanie, czemu ma stuzy¢ wiele
czynnikéw (wzrost poczucia przynaleznosci, wzrost kolektywizmu, wzrost kontroli
wlasnej niepewnosci, wzrost poczucia pewnosci, zdolnos¢ do przewidywania zacho-
wania innych oséb, wzrost empatii itp.).

W tym miejscu jeszcze raz przywolac nalezy problem réznic miedzykulturowych.
Jest w tym wzgledzie wiele réznych koncepgji, z ktorych tu przypomniane zostang trzy.

Klasyczny juz niemal zestaw kryteriéw zaproponowat w 1959 r. Edward Hall (1987,
s. 57 i nast.) - skadinad w nawiazaniu do weze$niejszych licznych rozwazan innych an-
tropologéw. Jego koncepcja tzw. Podstawowych Systemoéw Przekazu (Primary Message
Systems) obejmuje nastepujace kryteria: formy interakcji, formy wspolnoty, sposoby
pozywiania sie, relacje miedzy plciami, przestrzen, czas, edukacje, zabawe, obrone
i technike. Jedna z bardziej popularnych koncepcji réznic miedzykulturowych zapro-
ponowat Alfons Trompenaars (1993), ktéry wyodrebnit nastepujace wymiary tych roz-
nic: uniwersalizm versus partykularyzm, kolektywizm versus indywidualizm, neutral-
nosc¢ versus emocjonalno$é, rozproszenie versus konkretnosc oraz wlasne osiggniecia
versus statusy przypisane. Jeszcze inne wymiary zaproponowat Geert Hofstede (2000),
wedtug ktérego podstawowe réznice dotycza: dystansu wladzy, kolektywizmu versus
indywidualizmu (podobnie jak Trompenaarsa), stosunku do kobiecosci i meskosci
oraz sposobow unikania niepewnosci. S3 to nader wazne wymiary, jednak nalezy tez
dostrzec inne, aw tym takie, jak: naturalnosc¢ versus sztucznos¢, podatnos¢ na zmiany
versus brak tej podatnosci oraz wspomniana wczesniej wysoka kontekstowosé versus
niska kontekstowo$¢.

Jak wida¢, w komunikowaniu miedzykulturowym nalezy niekiedy przeby¢ duze
rozpietosci wzajemnych réznorodnych cech kulturowych, co wymaga pokonania roz-
licznych trudno$ci.

Kazde komunikowanie, a wiec takze komunikowanie miedzykulturowe, przebie-
ga¢ moze z réoznym stopniem nasilenia w pokonywaniu tych réznic: od wstepnego
zaciekawienia i wzajemnej obserwacji, poprzez sporadyczne inicjowanie kontaktu,
wyrazanie zamiaru komunikowania sie i aranzowanie odpowiednich ku temu sytuacji
niewerbalnych i werbalnych, az do specjalnego organizowania aktywnosci komuni-
kacyjnej skierowanej ku partnerowi aktu komunikowania i rozumienia obcej kultury.

Mozna uzna¢, ze do zrozumienia tych przejawow dobrze nadadza sie analogie ar-
chitektoniczne, dzieki ktérym mozna wyodrebnic¢ pewne stopnie miedzykulturowego
komunikowania i zachodzacego poprzez nie porozumienia. I tak (pomijajac , kuchnie’,
ktora jest bodaj najpowszechniejszym miejscem pierwszych spotkan miedzykulturo-
wych) owo komunikowanie moze dokonywac si¢ na poziomie:

» fasady (gdy zauwaza sie jedynie zewnetrzne cechy obcej kultury — np. odmien-

nos¢ jezyka);

» przedsionka (gdy zaczyna sie rozumiec znaczenie pewnych przekazéw, a takze

dostrzega zasadnicze roznice religijne, estetyczne i moralne);

» korytarza (gdy wszelkie roznice, a przynajmniej najwazniejsze, sa w pelni czy-

telne i w umiejetny sposéb odnoszone do cech wlasnej kultury i vice versa);
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» salonu (gdy udaje sie poznac wszystkie niuanse odmiennej kultury i z delikatnos-

cig do nich sie odnosi¢, uzyskujac podobna reakgje ze strony partnera interakgji).

Jak wczesniej podkreslono, ze nie moze by¢ absolutnej przektadalnosci i tym sa-
mym pelnego zrozumienia miedzykulturowego, a wiec dotarcie do wspomnianego
wyzej ,salonu” tez nigdy nie jest zupetne czy tez poruszanie sie po nim nigdy nie jest
catkowicie swobodne. Skadinad rzadko kiedy jestesmy w petni kompetentnymi eks-
pertami we wilasnej kulturze, a im bardziej jest ona réznorodna i ztozona, tym nasze
jej opanowanie jest mniejsze. Zawsze pozostanie jakas ,reszta’”, ktdra jest z jakiegos
powodu niedostepna i niezrozumiata. I co wazniejsze, owa ,reszta” jest nieokreslona
- zazwyczaj bowiem nie znamy jej rozmiardw ani tresci.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, iz komunikowanie miedzykulturowe zdecy-
dowanie utrudniaja takie czynniki, jak: 1) odmienne ogdlne pojecia istnienia; 2) od-
mienne ,logiki” rozumowania; 3) obiektywne roznice jezykowe; 4) unikanie kontaktow
z innymi (swoista ksenofobiczna ,alergia” na innych albo tworzenie dystanséw, czy to
wskutek poczucia obojetnosci, czy to poczucia wrogosci wynikajacego z uprzedzen,
wreszcie z poczucia braku jakichkolwiek kodow umozliwiajacych choc¢by wstepne zro-
zumienie i porozumienie); 5) nieumiejetno$¢ wychodzenia ze swoistych mniejszych
czy wiekszych ,kolizji” towarzyszacych komunikowaniu, brak w tym wzgledzie trenin-
gu i wzordw, jako ze komunikowanie miedzykulturowe czesto dokonuje sie na dziewi-
czym terenie; 6) myslenie poprzez ,kalki”, a w tym stereotypizacja (a wiec pochopna
strukturyzacja i kategoryzacja innych); 7) btedne interpretowanie wzoréw, zachowan
i wytwordw obecnych w innej kulturze oraz znaczen im przypisywanych; 8) btedne
poszukiwanie ekwiwalentéw miedzykulturowych (czyli zbyt jednoznacznych albo zbyt
prostych analogii); 9) cechy osobowosci (arogancja, niezdolnos¢ do empatii, nieche¢
do podejmowania wysitku potrzebnego do zrozumienia innego, ale tez obecnos¢ le-
kéw - zaréwno przed obcymi, jak i tych wynikajacych z wlasnej niepoprawnosci czy
nieznajomosci kodéw kulturowych); 10) nieodpowiedni kontekst (animozje, poczu-
cie zagrozenia, wrogo$¢, nadmierny etnocentryzm, poczucie leku); 11) brak pragma-
tyki komunikacyjnej (w wyniku ktorej wytwarzaja sie — zazwyczaj w komunikowaniu
codziennym - pewne mechanizmy ulatwiajace sprawne komunikowanie o wysokim
stopniu efektywnosci); 12) nieznajomos¢ niuanséw komunikacyjnych, ktore w nie-
przewidywalny sposéb moga urosnac¢ do demonicznych rozmiaréw i niekiedy zupeinie
zniszczy¢ przebieg aktualnego komunikowania i uniemozliwi¢ przyszle; 13) nieprze-
widywalna zmiana cech partneréw komunikowania w wyniku samego tego procesu
(Matsumoto, Juang, 2007, s. 359 i nast.; Golka, 2008, s. 71 i nast.).

Jak wida¢, wiele jest powodéw nieudanego komunikowania. Dziwié wiec moze, ze
w praktyce Zycia spotecznego w roznej skali - od rodzinnej do miedzynarodowej - owo
komunikowanie jednak mniej lub bardziej skutecznie funkcjonuje.

Zamiast przedstawienia typowych wnioskéw koncze artykut przywolaniem utwo-
ru filmowego, ktorego wymowa ma charakter konkluzji. Piekny, madry i interesuja-
cy film rosyjskiego rezysera Aleksandra Rogozkina pt. Kukutka z 2002 r. przedstawia
trojke bohateréw — Laponke, Fina i Rosjanina - ktorych na pewien czas polaczyty
losy wojenne, a z ktérych kazdy mowi odmiennym jezykiem, przy czym zadna z tych
0s6b nie zna innego jezyka. Zyja z koniecznosci razem w izolowanym miejscu w tun-
drze na poinocy Finlandii. Z konieczno$ci musza rozmawiac — cho¢ nie rozumieja sie
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wzajemnie. MOwig przy tym o waznych sprawach i mdéwia czesto; czasem zupelnie
rozmijaja sie¢ we wlasnych odpowiedziach, a ich konwersacje przypominajg dialogi
gluchych. Wspétpracuja, by przezy¢, laczy ich tez jakis atawizm biologiczny i pewne
elementy komunikowania niewerbalnego. Przetrwali, gdyz byli zalezni od siebie i wza-
jemnie sobie pomagali. Chod¢ utwor artystyczny nie jest oczywiscie zadnym dowodem
empirycznym, moze by¢ jednak wymownga ilustracja. Ten film jeszcze raz potwierdza
teze, ze tak jak ze swoimi komunikowanie moze przebiega¢ na zasadzie ,rozumienia
bez porozumienia’, tak z obcymi przeciwnie - moze przejawiac sie ,porozumienie bez
rozumienia”. Porozumienie jest wtedy jakiegos rodzaju kontaktem, ktéremu towarzy-
szy poczucie psychicznej tacznosci mimo braku rozumienia.
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Wartos¢ dialogu miedzykulturowego w przezwyciezaniu
konfliktédw na pograniczach kulturowych

The Value of Intercultural Dialogue in Overcoming Conflicts
at the Crossroads of Cultures

Streszczenie

Teza wyj$ciowq rozwazan jest zalozenie, iz dialog miedzykulturowy jest wynikiem trudne-
go procesu rGwnowazenia emocji, wyciszania-niwelowania emocji negatywnych, nabywania
umiejetnosci przechodzenia od reakcji do interakgji z Innymi. Brak dialogu miedzykulturo-
wego moze wyzwala¢ negatywne reakcje w stosunku do Innych, w efekcie ksztattujac kulture
strachu oraz neoprymitywne myslenie i $wiadomos¢. W ostatnich latach nastgpita koncen-
tracja panstw na ratowaniu systemu ekonomicznego, bankowego, militarnego, a nie zauwaza
sie zaniku postaw obywatelskich i upadku wiary w demokracje, w poczucie europejskiej i pla-
netarnej solidarnos$ci, we wspdlne dobro kreujace dialog i pokoj. Wspotczesne spoteczenstwa
uruchomity mechanizmy: izolacji i separacji oraz nadmiernej otwartosci i liberalizmu z za-
sadami poprawnosci politycznej i relatywizmu. Stad pytania o role pedagogiki kultury: czy sa
wartosci absolutne, czy mozna je wskazac i rozwija¢, czy wspolczesna edukacja miedzykul-
turowej jest w stanie je realizowa¢ jako wartosci trwate i uniwersalne? Wnioski wskazuja, iz
wspolczesnie w spoteczenstwach wielokulturowych winnismy by¢ przygotowani nie tylko do
zauwazania i tolerancji zdefiniowanych i tradycyjnych roznic, lecz takze do uznawania i rozu-
mienia nowych, zmiennych, dynamicznych tozsamos$ci hybrydowych. Uwazam, ze edukacja
miedzykulturowa uruchomita nowy model interakcji, zauwazyla cztowieka, jego usytuowanie
w przestrzeni i w czasie. Okreslita paradygmat interaktywny w rozwoju cztowieka, diagnozujac
i prognozujac zmiane spoteczng w procesie uczenia sie.

Stowa kluczowe: pedagogika kultury, edukacja miedzykulturowa, wartosci uniwersalne, toz-
samosci hybrydowe, uczenie sie

Abstract

The starting proposal is the assumption that intercultural dialogue is a product of a difficult
process of balancing emotions, damping down and curbing negative emotions, learning to
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progress from reaction to interaction with the Others. Lack of intercultural dialogue can trig-
ger negative emotions towards the Others, effectively forming a culture of fear and neoprimi-
tive thinking and awareness. Over the recent years a number of countries have been focused
on saving the economic, banking, and the military systems, overlooking the decline in active
citizenship and the destruction of belief in democracy, in the feeling of European and global
solidarity, in the common good creating dialogue and peace. The societies of today have set in
motion the mechanism of isolation and separation, as well as an excessive openness and liber-
alism with the principles of political correctness and relativism. This raises the questions about
the role of culture education. Are there absolute values? Can they be identified and developed?
Is the intercultural education of today capable of realising them as permanent and universal
values? The conclusions show that in this day and age, in multicultural societies, we should be
prepared not only to acknowledge and tolerate differences, both defined and traditional, but
also to acknowledge and understand new, changeable, dynamic hybrid identities. I believe that
intercultural education has triggered a new model of interaction, acknowledging the man, his
position in time and space. It defined an interactive paradigm in human development, diag-
nosing and projecting social change in the learning process.

Keywords: culture education, intercultural education, universal values, hybrid identities, learning

Mottem do niniejszego artykutu uczynitem stowa Jézefa Tischnera:

Rzetelny dialog wyrasta z pewnego zatozenia, ktdre musi by¢ przyjete - wyraznie lub
milczaco - przez obydwie strony: ani ja, ani ty nie jesteSmy w stanie pozna¢ prawdy
o sobie, jesli pozostaniemy w oddaleniu od siebie, zamknieci w $cianach naszych le-
kéw, lecz musimy spojrze¢ na siebie niejako z zewnatrz, ja twoimi, a ty moimi oczami,
musimy poréwna¢ w rozmowie nasze widoki i dopiero w ten sposob jestesmy w stanie
znalez¢ odpowiedzZ na pytanie, jak to z nami naprawde jest (Narodowa Strategia Polski
dla Europejskiego Roku Dialogu Miedzykulturowego, Warszawa 2008).

W kontekscie powyzszego teze wyjsciowa sformulowatem nastepujaco: Dialog
miedzykulturowy jest wynikiem trudnego procesu rownowazenia emocji, wycisza-
nia-niwelowania emocji negatywnych w procesie reakcji na Innych (gdzie jest wiele
uprzedzen, negatywnych stereotypdw, lekéw), nabywania umiejetnosci przechodze-
nia od reakgji do interakgeji z Innymi (do bezposredniego dialogu), poprzez wytworze-
nie potrzeby i motywacji zauwazania, doswiadczania, checi poznania i zrozumienia,
wspotpracy, wspotdziatania, nabywania i wyrazania postawy tolerancji w bezposred-
nim kontakcie. Brak dialogu miedzykulturowego moze wyzwala¢ negatywne reakcje
w stosunku do Innych, ksztattowac i pogtebiaé¢ negatywne stereotypy, mity, uprze-
dzenia, leki itp. W efekcie ksztattuje sie kultura strachu i neoprymitywne myslenie
oraz swiadomos¢, jak to okreslit Albert Schweitzer, laureat pokojowej Nagrody Nobla,
tworca zasady czci dla zycia (1981). Aby unikna¢ neoprymitywizmu, nalezy wyposazy¢
cztowieka w kompetencje i umiejetnosci potrzebne do $wiadomego i odpowiedzial-
nego tworzenia kultury. Nowym wiec wyzwaniem edukacji miedzykulturowej jest
przeciwstawianie sie cztowiekowi neoprymitywnemu, cztowiekowi, ktéry nie dyspo-
nuje kulturg odpowiadajaca poziomowi cywilizacji i poprzez ten rozdzwiek staje sie
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niebezpieczny dla siebie i innych, nieufny i podejrzliwy, uciekajacy w aksjologie ad-
ministracyjng, nakazy, zakazy kreujace leki, wrogos¢, kulture strachu i terroryzmu.

Uwazam, ze szczego6lnej wartosci dialog nabiera na pograniczach kulturowych.
Przebywanie w ,,centrum’, z dala od tego, co ,inne’, sprawia, ze idea dialogu, w tym
idea i zasada tolerangji, ulega szybkiemu obumarciu. Dlatego ciggle aktualne wydaje sie
wskazanie Michala Bachtina ,,otwarcia na i ku pograniczu” (Witkowski, 2000). Pogra-
nicze mozemy bowiem traktowac jako strefe zyciodajng, miejsce spotkania i ksztattowa-
nia pozytywnych relacji, kultury wspolistnienia. Moze sta¢ sie swoista agora, na ktorej
zachodza procesy akulturacji i rozbudowywania repertuaru swojej kultury godzenia
racji, tradycji, prawdy wlasnej oraz Innego. W tym kontekscie dialog miedzykulturowy
traktuje jako nieodlaczny element potrzeby i koniecznosci przekraczania granic wias-
nej kultury, wychodzenia na pogranicza kulturowe, aby z jednej strony poznac i stara¢
sie zrozumiec czlowieka uksztattowanego przez inng kulture, ksztattowac postawy in-
terpersonalne, z drugiej zas ksztaltowaé postawy intrapersonalne, nabywanie kompe-
tencji i umiejetnosci odpowiedzi na wiele pytait w kontekscie kreowania tozsamosci
wielowarstwowej jednostki (spotecznej, psychicznej, kulturowej, socjalno-bytowej, eg-
zystencjalnej itp.) oraz wieloplaszczyznowej, w zyciu grupowym (rodzinnej, familijnej,
lokalnej, parafialnej, narodowej, panstwowej, kontynentalnej, globalnej) (Nikitorowicz,
2010, s. 168-182; Kyuchukov, Lewowicki, Ogrodzka-Mazur, 2015, s. 46-56).

Sadze, ze w ostatnich latach nastapita koncentracja panistw na ratowaniu systemu
ekonomicznego, bankowego, militarnego, a nie zauwaza sie zaniku postaw obywatel-
skich i upadku wiary w demokracje, w poczucie europejskiej i planetarnej solidarno-
$ci, we wspolne dobro kreujace dialog i pokoj. Ideologie militarystyczne wydaja sie nie
stabna¢, a wrecz odwrotnie, rozwijac sie. Dlatego siedemdziesiat lat po zakoniczeniu
drugiej wojny $wiatowej winnismy zwrocié szczegolng uwage na dziatania edukacyjne
w zakresie kreowania kultury pokoju i dialogu miedzykulturowego ku szeroko rozu-
mianemu obywatelstwu. Na globie ziemskim wydaja sie bowiem dominowac trzy kul-
tury: 1) strachu i leku przed Innymi i zwigzane z tym problemy utraty bezpieczenstwa,
débr materialnych i duchowych; 2) kultura postepu i innowacji, skoncentrowana na
urzeczywistnianiu i poszanowaniu réznorodnosci, réwnosci, wolnosci i solidarnosci
oraz 3) kultura upokorzenia, utraty nadziei i zaufania. Ta ostatnia wydaje sie umacnia¢
terroryzm, pierwsza zas separatyzm. Jak je przezwycieza¢, jak zmieniad i ksztattowaé
$wiadomos$¢ znaczenia otwarcia i wsparcia wzajemnego, dialogu i negocjacji, inter-
aktywnej komunikacji i zrozumienia, jak motywowac¢ do zrozumienia i porozumie-
nia, wzajemnego doswiadczania siebie, wzbogacania sie soba, uczestniczenia i bycia
jednoczesnego u siebie i w innych kulturach, jak prowadzi¢ dialog miedzykulturowy,
ksztaltujac wzajemne, symetryczne relacje, interakcje budowane na zasadzie poszano-
wania godnosci i uznania reprezentowanych wartosci, jak ksztattowac i rozwija¢ kom-
petencje miedzykulturowe i umiejetnosci kazdego obywatela, zobowigzanego obecnie
do prowadzenia dialogu miedzykulturowego jako warunku do wlasnego rozwoju i do
promowania pokoju na naszej planecie?

Wspolczesne spoleczenstwa uruchomily, moim zdaniem, dwa mechanizmy kre-
ujace je w przestrzeni spoteczno-kulturowej: izolacji i separacji oraz nadmiernej ot-
wartosci i liberalizmu z zasadami poprawnosci politycznej i relatywizmu. Uwazam,
ze idealistyczne spoleczenistwo globalnej wioski (M. McLuhan) to juz historia, gdyz
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nastapila utrata i zerwanie wiezi spolecznych, a trwa postepujacy kryzys wspdlnot.
Nie uruchomit sie wyraznie mechanizm ksztattowania spoleczenstwa obywatelskie-
go, mechanizm integrowania wedtug zasady solidarnosci panstwowej (spoteczeristwo
obywatelskie — A. Ferguson). Mamy problemy funkcjonowania w spoteczenstwie wie-
dzy, spoleczenstwie informacyjnym, mobilnym, wielokulturowym, zyjac oczywiscie
w postindustrialnym (D. Bell) spoteczenstwie ryzyka (U. Beck), spoteczeristwie pono-
woczesnym (Z. Bauman), jak tez w spoleczenstwie sieciowym (M. Castells) i otwartym
(K. Popper). Nastapita jakby synteza elementdw z réznych przestrzeni: topograficznej,
antropologicznej, czasowej, geograficznej, terytorialnej, demograficznej, kulturowe;j.
Horyzontalny i wertykalny wymiar przestrzeni spolecznej stat sie bardziej zmienny
i nieprzewidywalny. Jak wskazuje Zygmunt Bauman, na tej bazie powstaja tarapaty toz-
samosci w ciasnym swiecie, gdyz ludzie wyczerpani ustawicznymi testami zyciowymi,
chwiejnoscia, przezywaniem awansu i degradacji, dynamika i zmiennoscia stanowisk,
szukaja winowajcow swoich probleméw, swojej matosci i licznych kompleksow (Bau-
man, 2004, s. 13-40). Nastgpila utrata scistego zwigzku miedzy czasem a przestrzenia,
a takze miedzy przestrzenia a miejscem, co jest charakterystyczne dla przemijajacej
kultury w ujeciu tradycyjnym, w ktorej czas, przestrzen i miejsce stanowity gtéwne
wartosci zwigzane z poczuciem bezpieczenstwa, zakorzenienia, ufnosci, wiary w cia-
glosc¢ tozsamosci (Giddens, 2001). Tak wiec proces zyciowy w dzisiejszym swiecie stat
sie pasmem poszukiwania i odkrywania siebie, w toku ktdrego tozsamosc¢ ustawicznie
staje sie, o ile jej bycie jest kwestig staran i pracy wtozonej w realizacje zadan zyciowych
w wielkiej otchtani pozaaksjologicznej. Kultura klasyczna bowiem zanika, traci moc,
a oswieceniowy projekt odchodzi w cieni i wspdtczesny cztowiek ma coraz mniejszy
wplyw na nowe aksjologie. Dominuje niespotykane dotad tempo przemian, szokowa-
nie oryginalnoscig, ustawiczne promowanie siebie, zadziwianie swiata wlasng osoba.
Nastepuje reifikacja, urzeczowienie cztowieka, digitalizacja, anonimowos¢ (Piotrowski,
Gorniewicz, 2015). Czlowiek, jego ztozona struktura, traci wrazliwos¢ i bezposrednie
poczucie odpowiedzialno$ci za siebie oraz najblizszych, nie jest w stanie realizowac sie
duchowo w $wiecie wirtualnym, ukrytym za maska cyfr i wymyslonych znaczen. Ak-
sjologia administracyjna coraz skuteczniej wyptukuje tradycyjne wartosci; wazne staja
sie nie pomysly i ich systematyczna, dtugotrwata realizacja, a szybko osiggany dorobek
liczbowy, punktowy, zadziwiajace i szokujace pomysty oraz przedsiewziecia, symulacje.

W tym kontekscie rodzg sie pytania o to, czy s wartosci absolutne, czy mozna je
wskazac i rozwija¢, czy pedagogika kultury i edukacji miedzykulturowej jest w sta-
nie je realizowac jako wartos$ci trwate i uniwersalne, czy wspotczesny nauczyciel ma
mozliwo$¢ stwarzania warunkéw do samodzielnego myslenia, prowadzenia wewnetrz-
nego dialogu, uksztattowania nawyku prowadzenia wewnetrznego dialogu z samym
soba, milczacego dialogu, ktory od czasow Sokratesa i Platona nazywano mysleniem
(Arendt, 1991, s. 7), jak nauczy¢ watpic, ryzykowac samodzielnym mysleniem i podej-
mowaniem decyzji, by¢ w niezgodzie ze sobg i $wiatem, tak aby rozwigzywac prob-
lemy, a nie rezygnowac z rzeczywistego $wiata i przechodzi¢ do $wiata uzaleznien
i bezradnosci.

Promujac od ponad dwudziestu lat idee i cele edukacji miedzykulturowej, czesto
odwotywatem sie do kategorii pogranicza kultur (w tym etnicznego, narodowego, wy-
znaniowego i religijnego, jak tez $wiatopogladowego). Wskazywatem na pogranicza
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terytorialne (stykowe i przej$ciowe), tresciowe, powstate w wyniku proceséw akultura-
¢ji, na bazie wielowiekowego dziedzictwa wzoréw, wartosci i regut kulturowych, prze-
zy¢ilosow grup, nastepnie interakcyjne, zwigzane z komunikacja spoteczng, wymiana,
wspotpraca i wspoldziataniem, oraz osobowe, dotyczace stanow i aktdw $wiadomosci
(pogranicze psychiczne). Kazde z pograniczy, moim zdaniem, immanentnie zawiera
i ksztaltuje dialog miedzy kulturami, ksztattuje postawy otwarte i uczy umiejetnosci
przejscia od reakgji na inno$¢ kulturowa do interakgeji z r6znica kulturowa. Jednoczes-
nie kazde z pograniczy moze by¢ zrodtem konfliktéw, nieporozumien i niejednokrot-
nie moze by¢ powodem rozbudowywania uprzedzen, niecheci i wyzwala¢ powaz-
ne antagonizmy. Konflikt jest wynikiem istnienia i okreslania granic terytorialnych,
kulturowych i swiadomosciowych, okreslenia warunkow i sytuacji ich przekraczania.
Granice, ktore tradycyjnie okreslaty i ksztattowaty tozsamosc¢ jednostkowa i spoteczno-
kulturowa, jako co$ niepodlegajacego kontestacji, w zaleznosci od warunkdw, sytuadji,
loséw i wydarzen historycznych zastepowat niejednokrotnie fenomen pogranicza, im-
manentnie zwigzany z procesem ksztattowania sie specyficznej tozsamosci kulturowej
i miedzykulturowej cztowieka pogranicza (Nikitorowicz, 2015, s. 125-134).

Przyjmujac, ze dzisiejszy $wiat jest Swiatem pogranicza, juz nie tylko jako tradycyjnie
rozumiana przestrzen, miejsce bezposrednich spotkan i wymiany, zachodzi istotna po-
trzeba podejmowania ustawicznego dialogu miedzykulturowego, ktory staje przed no-
wymi wyzwaniami i zadaniami przezwyciezania narostych konfliktow i tworzacych sie
nowych. Stad w dziataniach przezwyciezajacych konflikty nalezy w pierwszej kolejno-
$ci zauwazy¢ i wyrdznic przedmiot i zrédia konfliktéw. Konflikt na pograniczach kultur
moze by¢ konfliktem wewnetrznym (wielos¢ kultur w jednym cztowieku), jak tez kultu-
rowym, zachodzacym w mikro-, mezo- i makrostrukturach (etniczny, narodowosciowy,
wyznaniowy, panistwowy, kontynentalny). Mozna wskazac na wiele sytuacji i okoliczno-
$ci, w ktorych jednostka ludzka przezywa dylematy identyfikacji (rozproszenie, podwoje-
nie i rozszczepienie tozsamosci). Cztonkowie okreslonych grup, posiadajacy swiadomos¢
przynaleznosci do niej, moga identyfikowac sie¢ z odmiennymi elementami kulturowy-
mi, prezentowac sprzeczne wartosci, motywy, zachowania. Wielu teoretykow konfliktu
(np. C. Wright Mills, Ralf Dahrendorf, Randall Collins) koncentrowato sie na konflikcie
pomiedzy réznymi rasami, grupami etnicznymi, narodowo$ciowymi, religijnymi, jak tez
na konflikcie ptci, klasowym itp. (Kwasniewski, 1982; Dahrendorf, 1993; Nowicka, 1996;
Stephan i Stephan, 1999; Helnarski, 2001). Stad mozna wyr6zni¢ i wskazac na:

» przedmiot i jego tre$¢ (m.in. rasowy, etniczny, narodowy, religijny, wyznanio-
wy) w zakresie etnicznej rywalizacji, przekazu dziedzictwa kulturowego, ko-
munikacji z Innymi, zapozyczen kulturowych, spojnosci w grupie, czystosci
kulturowej, stosunku do tradycji, jakosci i czestotliwosci dziatan chroniacych
tradycje, form obrzedowosci, rytuatdw, zasad zycia grupowego itp.;

» uczestnikow (jednostki i grupy motywowane interesem, potrzebami, checia
zmiany badz utrzymania istniejacej sytuacji kulturowej, dazeniem do zwiek-
szenia lub utrzymania dotychczasowych zasobow kulturowych, ich zaangazo-
wanie, dynamika, formy pracy w tym zakresie itp.);

» przebieg i strategie rozwigzywania (konflikt ukryty, zmiany kulturowe, warunki,
sytuacje, konflikt jawny, przyczyny, regulacje, negocjacje, mediacje, kompromis,
rozwigzania humanistyczne, instytucjonalne, prawne itp.).
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Badacze analizujacy problem konfliktu czesto wychodza z zalozenia, ze w spo-
teczenstwie wystepuja naciski asocjacyjne (laczace) i dysocjacyjne (dezintegrujace),
arelatywna sita tych naciskdw zmienia sie w zaleznosci od czasu. Wedtug Z. Komorow-
skiego wizje kulturowej przysztosci $wiata sprowadzaja sie do dwdch podstawowych
modeli: ,[...] ludzko$ci zmierzajacej do zwartej jednosci, w ktorej wszelkie réznice mu-
sza stopniowo zanika¢, oraz ludzkos$ci zachowujacej wielo$é réznorodnych kultur jako
elementow dialektyki niezbednej dla rozwoju” (Komorowski, 1975, s. 259). Obecnie,
w kontekscie dylematow uchodzcow i migracji zarobkowej, mozna zauwazy¢ i wska-
zac¢ na wieksza liczbe modeli. Istota wydaje sie wzajemna gotowo$¢ do prowadzenia
dialogu i analiza zrodet konfliktu oraz jego znaczenia dla funkcjonowania jednostki
i grupy. Konflikty maja rozne zrdédla i nie zawsze daja si¢ okresli¢ i jasno wyodrebni¢.
Podejmowane s3 wiec ustawiczne proby analitycznego przedstawiania zrodet konflik-
toéw. Analizuje sie najczesciej przyczyny:

» strukturalne - konflikt tkwi w strukturze systemu poprzez ujawniajaca sie
sprzecznosc¢ intereséw kulturowych, celow, podziatu débr, niezgodnos¢ war-
tosci, stylow funkcjonowania itp.;

» behawioralne - interakcje i stosunki przybieraja charakter wspotzawodnictwa
i walki, gdy cele oraz wartosci sa trudne do pogodzenia;

» psychologiczne - konflikt jest rozpatrywany jako stan wrogosci, antagonistycz-
nych relacji miedzy grupami i osobami;

» zwigzane z niekonczacym sie procesem ksztattowania tozsamosci kulturowej,
jej dezorganizacji, wieloplaszczyznowosci, podwajania, niesprecyzowania, am-
biwalengji, rozproszenia, rozszczepienia itp.

A. Jasinska-Kania (2001), poszukujac mozliwosci wyjasniania i rozwigzywania kon-

fliktow etnicznych i narodowych, odwotuje sie do nastepujacych teorii:

» socjobiologicznych, zakladajac pierwotne, biologiczne uwarunkowania wiezi
etnicznych i naturalng potrzebe obrony tozsamosci grupowej;

» racjonalnego wyboru, uznajac, ze przeciwienstwo intereséw i walka o domina-
cje sa podstawowa przyczyng konfliktéw narodowosciowych, a identyfikacje
etniczne i hasta nacjonalistyczne spetniaja funkcje instrumentalne;

» modernizacji i globalizacji, ktore wigza powstawanie nowoczesnych narodow
i pojawienie sie ruchéw etnonacjonalistycznych z wymogami strukturalnymi
procesow industrializacji i tworzenia sie Swiatowego systemu gospodarczego.

Analizujac powyzsze perspektywy teoretyczne i odwotujac sie do wynikow badan,
stwierdza, ze kazda z nich ma pewne potwierdzenie empiryczne, jednak zadna nie
daje satysfakcjonujacych wyjasnien i perspektyw rozwigzywania konfliktow. Sadze, ze
coraz czesciej mozliwosci przeciwdzialania poszukuje sie w dialogu miedzykulturo-
wym, w dynamicznej polityce wielokulturowosci, przeciwdzialaniu izolacjonizmowi
i etnocentryzmowi poprzez dziatania edukacyjne, rozwijanie kontaktéw, komunikacji
spotecznej i komunikacji miedzykulturowej. Konfliktowe teorie rozwoju spotecznego
wskazuja na wszechobecno$¢ i nieuniknionosc¢ konfliktéw jako generatoréw zmian.
Ralf Dahrendorf stwierdza, ze brak zakldcen w rozwoju spoteczenstwa jest wynikiem
niezmienionego, sztywnego funkcjonowania, braku innowacji i twdrczego funkcjono-
wania (1993). Jezeli system spoteczny jest otwarty na konflikty, zacheca do ich ujaw-
niania, to tym samym sprzyja ich rozwigzywaniu. Specyfika pograniczy kulturowych
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jest obecnosc¢ konfliktow i jednoczesnie duze mozliwosci ich przezwyciezania, jak tez
rozbudowywania. Problemem zawsze bylto pytanie o granice, jej rodzaj i jakos¢. Uwa-
zam, ze winna by¢ wytyczana i powinna odgrywac istotna role w procesie ksztattowa-
nia sie tozsamosci, ,,choc¢ przybiera posta¢ ptynnga, zmienna, podatna na wptyw sytu-
acyjnych wyboréw i sposobu autokreacji. Jest to wiec granica otwarta, przepuszczalna
dla bodzcow, ktdre uczestnicza w jej zmianie” (Miluska, 2006, s. 208). Wspotczesny
czlowiek coraz czesciej funkcjonuje na pograniczach innych kultur, coraz czesciej
$wiadomie selekcjonuje i synkretyzuje. ,Nieuprawianie terenu »pomiedzy« dopusz-
cza instrumentalne traktowanie kwestii kultury (i kultur), ignorancje i powrét do ka-
tegorii zuzytych, »przeterminowanych« i z tego powodu szkodliwych” (Czajka, 2012,
s. 13). Z pewnoscig badania nad pograniczem maja charakter interdyscyplinarny i sa
trudne do poréwnan. Wydaje sie, ze ich cecha wspolng jest to, Ze opisuja i interpretujg
sytuacje na pograniczu, obszarach przygranicznych, zwracaja uwage na jego specyfi-
ke, zachodzace procesy.

Socjolodzy wskazuja na rozszerzanie sie dotychczasowego rozumienia kategorii
pogranicza, wskazujac na kilka elementéw sktadowych: terytorium, wiez spoteczna,
stosunki miedzykulturowe, fad spoteczny (Bojar, Wojakowski, 2008, s. 7). Zdaniem
Andrzeja Sadowskiego pogranicze spoteczno-kulturowe to ,,0g6t pozostajacych ze soba
w trwatych kontaktach przedstawicieli dwoch lub wiecej zbiorowosci etniczno-kultu-
rowych, realizowanych w kontekscie ich szczegdlnego zwiagzku z terytorium (teryto-
rium zamieszkania lub wyobrazonym), dzialania ktorych zmierzajq do jego utrzymania
(lub zawlaszczenia), a takze rezultaty tych dzialan’” (Sadowski, 2008, s. 24). Rezul-
tatem jest okreslony tad spoteczny pogranicza zréznicowanego kulturowo, partner-
ski rodzaj kontaktow miedzykulturowych, interkulturowosc¢. Sadowski podkresla, ze
na pograniczach mamy do czynienia z wieloscig tozsamosci spotecznych, w ktérych
strukturze odzwierciedla sie zamieszkiwanie w warunkach pogranicza. Hipotetycznie
wyrodznia trzy typy tozsamosci zbiorowych: tozsamosci o charakterze fundamentali-
stycznym, pograniczne, intergraniczne (Sadowski, 2008, s. 27-28). Uwazam, ze te trzy
typy tozsamosci, na ktore wymieniony autor wskazuje, mogg wystepowac zaréwno na
pograniczach, jak i poza nimi. Problemem jest nietad wspodtczesnego $wiata, w kto-
rym czlowiek poszukuje przestrzeni sprzyjajacych jego rozwojowi i realizacji potrzeb.
Bycie na pograniczach coraz czesciej staje sie stanem niepewnosci, zagubienia i dez-
orientacji, wywotluje lek polaczony z utratg bezpieczenstwa, uznania i wzajemnego
szacunku. Zygmunt Bauman wskazuje, ze jest to skutek rozbudowania sie w czasach
wspotczesnych wolnej przestrzeni przeptywow, nieskolonizowanej przestrzeni beda-
cej poza kontrolg kultury, poza jej warto$ciami, normami, uznawanymi i cenionymi
autorytetami, a sankcje kulturowe rozmyty sie i przestaty dziata¢. Stad kazdy poszu-
kuje takiej przestrzeni spotecznej, w ktorej moze sie realizowac pozytywnie badz ne-
gatywnie (Bauman, 2006).

Uznajac za Baumanem, ze przestrzen naszej planety nabrata charakteru global-
nego (Bauman, 2006, s. 107), uwazam za szczeg6lnie zasadne rozbudowywanie ka-
tegorii pogranicza i formowania w tym konteks$cie tozsamosci cztowieka pogranicza.
Jestem przekonany, ze cztowiek zdolnos$¢ rozumienia siebie uzyskuje poprzez usta-
wiczne proby interakeji z Innymi. James Clifford, przedstawiajac autokreacje Broni-
stawa Malinowskiego i Jozefa Conrada, podkreslit, Zze zdolnos$¢ zrozumienia siebie
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uzyskali poprzez prébe zrozumienia Innych. Jak pisze Dariusz Wojakowski, ,Jezeli
pograniczno$¢ (pomiedzy) buduje w nas dystans do nas samych, wtedy mozna liczy¢
na kreatywny efekt takiego doswiadczenia” (Wojakowski, 2015, s. 8-9). Uwazam, ze
przybysze (ludzie mobilni) mogg wptywac na zmiane i ukierunkowywac ksztattowanie
sie postaw, z dotychczasowej walki, wrogosci, uprzedzen i negatywnych reakcji na sie-
bie, na interakcje, wspoétprace i wspdtdziatanie. Jak pisze Aleksandra Rybinska (2007),
jedno z najbardziej niebezpiecznych osiedli, gdzie dochodzito do napadéw na ,obcych’,
imigrantéw i miejscowych katolikéw, zmienia sie po osiedlaniu Polakéw. Dziatalnosé
powstatego w tej dzielnicy Centrum Spotecznego, Welcome House, zmienia nastawie-
nie miejscowych do innych. W Welcome House uczy sie cudzoziemcéw angielskiego,
a Irlandczykow polskiego, ktorzy takze uczeszczaja na lekeje polskiej historii. Podej-
muje sie tam proby nauki wspdlnej historii, zapoznaje sie z tradycjami i doswiadcza sie
ich, s$wietujac wspolnie. Powoli dzielnica nienawisci zmienia sie¢ w prawdziwg wspdl-
note. Polacy pierwsi wyciagneli reke do protestantéw i obecnie odczuwajg szacunek
do siebie jako katolikéw. Powodzenie w budowaniu wspdlnoty chrzescijan inspiruje
do podjecia préb integracji z muzulmanami. Jak wskazywat Albert Schweitzer (1971,
s. 11), ,Pierwszym naszym etycznym osiagnieciem jest rozszerzenie kregu solidarnosci
z innymi ludzmi”. ,Ten, kto ma odwage sadzi¢ i osadza¢ samego siebie, staje sie coraz
lepszy” (Schweitzer, 1971, s. 54).

Z powyzszego jednoznacznie wynika potrzeba podejmowania trudu przezwycie-
zania konfliktow poprzez dialog miedzykulturowy. Stad w dziatalnosci edukacyjnej
nadajemy szczego6lng wartosc¢ dialogowi miedzykulturowemu prowadzonemu na po-
graniczach kultur, gdzie zachodzita i zachodzi bezposrednia wymiana doswiadczen,
gdzie wystepuje szczegdlna ruchliwosc spoteczna horyzontalna i wertykalna (Sorokin,
2009). Poprzez analize historii pogranicza kultur mozemy zauwazy¢, poznac i zrozu-
miec¢ znaczenie miejsc i sytuacji kreujacych wiezi i wspolnoty, aby nastepne pokolenia,
znajac historie, wyciagaty i formutowaty wnioski, planujac przysztos¢. Szewach Weiss,
byty ambasador Izraela w Polsce, wspomina i opisuje szczegdlne miejsca, wskazuje na
ich warto$¢ i moc miedzykulturowg, ktorg nalezy zachowa¢ dla potomnych. Miedzy
innymi pisze, wspominajac Brunona Schulza z Drohobycza: ,W takich miasteczkach
jak Drohobycz zyto wielu zdolnych ludzi. To w tych wielokulturowych, wielonarodo-
wych, wielojezycznych miejscowosciach stworzyla sie niesamowita energia. Ciggle
mimo Zagtady jej cze$¢ mozna odnalezé. Na przyklad podczas Festiwalu Kultury Zy-
dowskiej im. Brunona Schulza, ktéry odbywa sie w Drohobyczu” (Weiss, 2010). Jest
to szczegolne miejsce, symbol wspdtistnienia wielu kultur, a ulica Krokodyli zawiera
tak wiele symboliki, ze moze laczy¢ ludzi z calego globu ziemskiego, nie tylko miesz-
kancow tego pogranicza.

Obecnie pilnym obowigzkiem edukacji miedzykulturowej, w tym dialogu miedzy-
kulturowego, jest ukazywanie przyktadow z historii wielowiekowej tolerancji Rzeczy-
pospolitej wielu narodow. Wielowiekowe funkcjonowanie pogranicza przejsciowego,
splot wartosci kultury Zachodu z dziedzictwem Wschodu byt i jest szczegdlnym bo-
gactwem. Kultura polska wiele zawdziecza temu cywilizacyjnemu pograniczu, gdzie
przez wieki czerpano ze spuscizny lacinskiej i bizantyjskiej w otoczeniu i wspotpra-
cy z zydami oraz muzulmanami, ktérzy obok budowali swoje $wiatynie i modlili sie
w nich. Przez wieki Polacy modlili sie po tacinie do ruskiej ikony, a ich system wartosci,
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sposob bycia i wojowania sprawity, ze od konca wieku XVI elity w Moskwie zaczety
ubierac¢ sie i méwi¢ po polsku. Zamieszkiwanie w Rzeczypospolitej wielu narodow
przyczynito sie do uksztattowania naturalnej tolerangji i specyficznego otwartego pa-
triotyzmu. Rozbiory Polski dodaty do polskiej spuscizny kulturowej nowe elementy
wschodnie, a na terenach miedzy Polska a Rosja ksztattowata sie w XIX w. sSwiadomos¢
narodowa Litwinéw, Biatorusinéw, Ukraincéw i nowoczesnego narodu zydowskiego
z literackim jezykiem jidysz. W Polsce miedzywojennej, w granicach Il Rzeczypospo-
litej, wiedza o Litwinach, Biatorusinach, Ukraincach, ktorzy zamieszkiwali niemal
polowe terytorium panstwa polskiego, byta znikoma i trudno bylo o poprawne sto-
sunki z tymi narodami. Obecnie naroste problemy uprzedzen, stereotypow mozemy
podejmowac na innej plaszczyznie, wolnej od naciskéw i nakazow silnych sasiadow.
Istnieje mozliwo$¢ dokonania rzetelnej analizy wspolnego dziedzictwa kulturowego,
bilansu mocnych i stabych stron naszej sytuacji w zakresie znajomosci kultury sasia-
dow, ich planéw i aspiracji. Istnieje szansa przedstawiania wzajemnych ofert w réznych
dziedzinach zycia, korzystania i przekazywania takich wartosci, ktére beda sprzyjaé
ksztaltowaniu postaw otwarto$ci, porozumienia i wspotpracy z zachowaniem wilasnej
tozsamosci. Gléwnym problemem wydaje sie interpretacja dazen narodow z odrzu-
ceniem nacjonalistycznej optyki i z uwzglednieniem kwestii narostych uprzedzen,
kompleksdéw, lekow, fobii, megalomanii itp.

W kontekscie powyzszego zauwazam i zwracam uwage na procesy kreowania sie
tozsamos$ci ponadnarodowej, miedzykulturowej i transkulturowej, potrzebe i umie-
jetnos¢ wychodzenia poza tozsamo$¢ narodowa, bez jej utraty, charakteryzujaca sie
nieskonczonoscia, wielowariantowoscig, dynamika. Uwazam bowiem, Ze nikt nie jest
yzaktadnikiem” kultury pochodzenia. W ksztattujacych sie obecnie spoteczenstwach
wielokulturowych winni$my by¢ przygotowani nie tylko do zauwazania i tolerancji
zdefiniowanych i tradycyjnych roznic (to juz jakby mamy poza soba), lecz takze do
uznawania i rozumienia nowych, zmiennych, dynamicznych tozsamosci hybrydowych.
Uwazam, ze edukacja miedzykulturowa uruchomita nowy model interakgji, zauwazyta
czlowieka, jego usytuowanie w przestrzeni i w czasie. Okreslita paradygmat interak-
tywny w rozwoju cztowieka, diagnozujac i prognozujac zmiane spoteczna w procesie
uczenia sie. Zauwazyla wartosci uniwersalne, a takze specyficzne dla miejsca i grupy;,
wskazata na nowe i tradycyjne postrzeganie rzeczywistosci oraz jej wartosciowanie
jednostkowe i grupowe, czyniac dialog obu stron istota edukacji, wskazujac na wartosc
dialogu symetrycznego. Uwazam takze, ze uksztattowata droge wyprowadzania czto-
wieka z uprzedzen i stereotypowego postrzegania oraz interpretowania $wiata, podjeta
ksztaltowanie odpowiedzialnosci za kulturowe wartosci i ksztattujaca sie tozsamosé
jednostkowa oraz kulturowa, uruchamiajac trening wrazliwosci wobec niejednoznacz-
nosci wspotczesnego $wiata (Nikitorowicz, 2005, 2009). Sadze, ze mozna mowic juz
o tradycji w rozwoju edukacji miedzykulturowej. Za sprawa dziatalnosci Rady Europy
zostala uznana za jeden z pieciu najwazniejszych obszaréw, w ktorych nalezy podjaé
dziatania rozwijajace poszanowanie praw cztowieka, demokracji, porozumienia, zro-
zumienia miedzykulturowego, nabywania kompetencji miedzykulturowych. Stad, po-
dejmujac dialog miedzykulturowy w trudnym procesie przezwyciezania konfliktow,
nawiazuje do filozofii dialogu, do szkoty dyfuzjonistéw, interakcjonizmu i funkcjona-
lizmu, badan terenowych Bronistawa Malinowskiego i innych antropologow.
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The New Generation at the Crossroad of Cultures:
Socialization Aspect

Nowa generacja na skrzyzowaniu kultur: aspekt socjalizacji

Streszczenie

Globalizacja jest procesem postepujacym, widocznym w ekonomii, edukacji, kulturze i innych
obszarach. Otwiera nowe mozliwos$ci na rynku pracy, w ekonomii, edukacji i relacjach miedzy-
kulturowych. Niemniej jednak w tym samym czasie indywidualne aspekty socjalizacji stajq sie
coraz bardziej skomplikowanym procesem. Wymagaja oceny oddziatywan $rodowiskowych,
kulturowych i dopasowania do nich. W centrum zainteresowania artykutu jest problem no-
wych pokolen jako przekroju kultury i aspektéw socjalizacji.

Pytania badawcze:

» Jak zdefiniowa¢ nowa generacje (pokolenie) poprzez kontakty z kulturg i ich indywi-

dualng socjalizacje?

» Jaki jest schemat (przebieg) rozwoju procesdw socjalizacji nowych pokolen w kontak-

cie z kultura?

Metodologiczna podstawa badan jest konstruktywizm spoteczny. Wnioski obrazuja procesy
rozwoju i przebiegu socjalizacji nowych pokolen w aspekcie kulturowym. Wyrézniono trzy mo-
dele dla tych procesow: Pre-arrival - przed spotkania, Encounter - spotkania, Metamorphosis
- metamorfozy. Kazdy z tych stanéw ewoluuje na poziomach mikro, makro i mezo, a ich ele-
menty oddziatuja na socjalizacje indywidualng. Wnioski moga pomagac¢ nowym pokoleniom
unika¢ trudnosci w zglobalizowanym $wiecie, identyfikujac gtéwne elementy socjalizacji, jak:
wartosci, standardy i role.

Stowa kluczowe: nowe pokolenie, kultura, socjalizacja, poziomy mikro, makro i mezo

Abstract

The globalization process - rapid in economic, educational, cultural and other spaces — opens
a few possibilities in labour market, economics, education and intercultural interchange.
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However, at the same time individual’s socialization becomes more complicated because it
is necessary to estimate the environment changing under the influence of different cultures
and adjust to it. The subject of the article is the new generation at the intersection of cultures
in the aspect of socialization. The aim is to highlight the peculiarity of the new generation’s
socialization at the intersection of cultures and indicate the possibility for its development.

Objectives:

» defining the new generation by identifying essential contact points of culture and in-

dividual’s socialization;

» creating the model of development of the new generation’s socialization at the inter-

section of cultures.

The article highlights the new generation and essential contact points of its socialization.
The model of development of the new generation’s socialization at the intersection of cultures
is presented. It is possible to use the three stage-scheme for the new generation’s socialization:
pre-arrival stage, encounter stage, and metamorphosis stage. In each stage, it is necessary to
evaluate micro, meso, macro levels and their elements that influence individual’s socialization.
This might help the new generation to avoid confusion in the globalising world and identify
essential contact points of its socialization: values, standards, and rules. This determination
may help create basis for decision-making and overcoming difficulties of socialization.

Keywords: new generation, culture, socialization, micro level, meso level, macro level.

Introduction

The globalization process - rapid in economic, educational, cultural and other spaces
- opens a few possibilities in labour market, economics, education and intercultural
interchange. However, at the same time individual’s socialization becomes more com-
plicated because it is necessary to estimate the environment changing under the influ-
ence of different cultures and adjust to it. This is problematic enough because every
culture possesses its visible side (external culture) as well as the hidden one (internal
culture), an individual also possesses his/her values, standards, certain expression
of his/her behaviour and so on. Referring to culture as an iceberg, we can state that
almost two thirds of the culture are under water. Thus, we can only envision what it
is truly like. But, in any case, there are values in the deep level (Schemerhorn, Hunt,
Osborn, 1994). In the human being’s socialization process, his/her thinking and be-
haviour should be related to certain standards, rules (more in: Targamadzé, 2010) and
be shaped on the basis of certain values. We can a priori state that contact points of
culture and his/her individual values will influence individual’s socialization process.

In this context, it is necessary to point out that both the values laying in the depths
of culture and human individual values are not so easily identified - they might be
only declared, imaginable, conceivable values, etc. In addition, in the real life we face
certain subcultures, contra-cultures, individual’s expression of certain values, differ-
ent understanding of the culture, its identification (with the nation, country, differ-
ent generations, etc.) and alike. This particularly happens in the globalising world, in
which technologies take more important place, the impact of virtual environment in-
creases, greater differences among generations emerge (independent from the country
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of residence). Particularly, the new generation is different enough from the previous
generations (it is called Generation Z or the Zero Generation because new contact
points originate here). In the globalising world, Generation Z faces different cultures.
Thus the following question arises: Are there any common contact points in the in-
tersection of the new generation’s socialization and cultures?

This generation has been investigated in different aspects: various features (Lum-
pjieva, Volkov, 2013; Palfri, Gasser, 2011; Prensky, 2012; Soldatova, Zotova, Lebeseva,
Sliapnikov, 2013, etc.), the peculiarity of reading (Falschlehner, 2014), values (San-
domirsky, 2011) and others; however, it was hard to find any research showing aspects
of improvement of this generation’s socialization.

The subject of the article is the new generation at the intersection of cultures in
the aspect of socialization. The aim is to highlight the peculiarity of the new genera-
tion’s socialization at the intersection of cultures and indicate the possibility for its
development. Objectives:

» defining the new generation by identifying essential contact points of culture

and individual’s socialization;

» creating the model of development of the new generation’s socialization at the

intersection of cultures.

Methodological attitude: social constructivism. As B. Kim (2001) states, socium
members create reality and this depends on their thinking, which influences their ac-
tions. Their knowledge is the fruit of their thinking influenced by culture. Individuals
create it by their actions, jointly with others, in the environment they inhabit.

Theoretical and practical relevance: in the intersection of the new generation’s
socialization and cultures; the construction of the model is new in the theoretical
approach, it can be modified for a specific individual in order to improve his/her so-
cialization.

The new generation and essential contact points of its socialization

The new generation is defined with the use of following terms: digital, children of vir-
tual environment, natives of digital generation, Generation Z and so on. Identifica-
tion of its emergence is problematic. For example, A. Ferincz, L. Hortovanyi, R. Szabo,
D. Tarédy (2011) think that the date of birth of Generation Z is 1991; A. Cross-Bystrom
(2010) indicates 1994, Western sociologists (McCrindle, Wolfinger, 2010) point to
1995 and connect it to the information technologies. Considering that in Lithuania
information technologies have developed fast enough and have attained high level of
development, it is possible to identify 1995 as the first year of the Generation’s Z, al-
though no researcher in Lithuania expressed an opinion on this subject.

However, all authors agree that it closely related to technologies and that it spends
most of the time in virtual environment (ITan¢gpwu, Taccep, 2011). So, virtual environ-
ment has great influence on this generation. But what is characteristic to it? In order
to closely characterize it, [ will refer to scientists, researches, empirical research con-
ducted by me in Lithuania in 2014/2015 as well as the research conducted in Georgia
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in 2014 based on the same methodology (in Georgia, N. Sharashenidze carried out
the research and interpreted the results).

Having analysed works of different authors (Falschlehner, 2014; Lumpjieva, Volkov,
2013; Palfri, Gasser, 2011; Prensky, 2012; Sandomirsky, 2011; Soldatova, Zotova, LebeSeva,
Sliapnikov, 2013, etc.), I identified the following essential features of the new generation
in the scientific study entitled “The New (Z) Generation - Lost or Undiscovered yet?
Identification of Essential Aspects of New (Z) Generations Child’s Learning Processes”
(Targamadzé, Girdzijauskiené, Simelioniené, Pe¢iuliauskiené, Nauckiinaite, 2015):

»

»

»

»

»

»

»

»

»

»

»
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“loop” thinking - information is received in small chunks (the amount of infor-
mation placed on computer screen);

finding and processing of information is different than in other generations,
superficial reception of information, not founded by deep analysis;

fast finding of information, inability to structure it and present it orally;
hyperactivity;

non-linear teaching/learning process. In the field of information, teaching/
learning is eclectic, independent; however, it motivates a learner to apply dif-
ferent than traditional paradigm of teaching;

tendency to social autism;

vast interest in social networks and communicating through those networks
in virtual space;

consumerism;

infantilization;

high level of anxiety;

sensitiveness;

inability to control stress;

raised level of self-satisfaction;

expressed individualism, orientation on oneself, lack of attention to other peo-
ple, own interests valued above those of others and protected, striving to be
independent and autonomous;

insufficient efforts to satisfy requirements of the society and established stand-
ards of behaviour;

carelessness, impulsiveness, tendency to behave hastily, lack of concern for the
future;

ineptitude and unwillingness to reflect upon own actions, frequent impulsive
acting, inability to independently formulate the programme of own behaviour,
lack of criticism of own actions;

inability to organize own time, frequent changing of aims, lack of real plan-
ning of activities;

all self-regulation mechanisms reduced (prognostication, control, modelling,
evaluation of results) - to teach and learn self-regulation by modelling particu-
lar circumstances of real life;

different concept of career conception than in previous generations — career
is as sort of “shopping”, searching for something new and interesting, balance
of leisure and profession is important and choice of profession/career is only
a secondary objective;
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» variety of activities performed at the same time - a child of Generation Z wants
everything and now - he/she at the same time can watch TV, do his/her home-
work, put pictures on Facebook and eat;

» different reading - a book does not remain the main source of knowledge, read-
ing changes its character - loop reading, not the linear one, dominates (the lat-
ter gets weaker);

» the change of identity — both personal and social identity is modelled particu-
larly in virtual environment;

» lack of confidentiality;

» lack of critical thinking;

» active and long-time participation in virtual life;

» insufficient concern for security of own dossier;

» innovativeness;

» values are formed mostly by the Internet.

Other features are also characteristic for children of the new generation. After all,
they can be both creators and victims of aggressive bulling, casualties and execution-
ers alike. The attention should be paid to the fact that the definition of this genera-
tion is closely related to virtual environment, for example: to loop thinking, variety of
activities, change of identity, dossier, social autism and so on.

The respondents (students of Generation Y who plan to become pedagogues) in-
terviewed in Lithuania and Georgia in 2014-2015 highlight the involvement of Gen-
eration Z in the virtual environment. They point out, among other features, hyperac-
tivity of Generation Z, its involvement in the virtual world, impaired concentration,
different modes of communication with friends and teachers, inability to plan own
activities, involvement in social networks. Their answers show that the respondents
perceive strong connection of Generation Z to the virtual world. In fact, some respond-
ents pointed out that they master technologies rather rapidly and it seems natural
to them. No respondent tackled the issue of values directly. However, the subject of
values should be important to all the educators, because one of the most important
objectives of education is to help the pupils develop the value basis and create own
navigation systems, which would help them properly behave in real life. Educators
should create awareness that virtual space is not a separate world, it is, however, an im-
portant information space that allows for fast obtaining of necessary information and
knowledge, which can be applied in real life. Thus, they need the help to form the
value basis which would become the datum-point for thinking, decision-making and
behaviour. However, such formation of the basis is not a simple process, particularly
for the new generation which is greatly influenced by the virtual environment. And the
value formation does not take place in a vacuum. Thus, a person is influenced by the
social networks in which he/she communicates and by the chosen referent groups. It
is often noted that representatives of the new generation while communicating experi-
ence confrontation of virtual and real environments - representatives of Generation Z,
used to communicating in virtual environment, are often confused by communication
in real environment which can result in destructive conflicts.

Peculiarities of this generation can be most clearly seen in comparison with other
generations (see Table 1).
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Table 1. The concept of four generations (Scholz, 2013, p. 1)

Generation of | Generation X GenerationY | Generation Z
Baby Boomers
Date of birth | Since 1950 Since 1965 Since 1980 Since 1995
Attitude/ Idealism Scepticism Optimism Realism
philosophy
direction
Main feature | Self-realisation | Lack of Motivation “Nonchalance”
perspectives
Involvement/ | Local Local International Global society
participation | community community society
Role Collectivism Individualism Collectivism Individualism
Level of Moderate Low Moderate High
activeness
Amount of Moderate Low Moderate High and strong
knowledge/
information
Qualification | Learning for Little learning Paid studies Learning only for
business oneself
Guides Only profession | Personal needs / | Profession Personal needs
privacy (despite | is related to / privacy
profession) personal needs | (dissociated
/ privacy from profession)

Table 1 presents four generations (of Baby Boomers, X, Y, and Z) in the light of
eight defining features: attitude (philosophic direction), main feature, involvement/
participation, role, level of activeness, amount of knowledge/information, qualifica-
tion and guides. Generation Z is oriented towards pragmatism, is defined as “flighty”,
participates in the global society, performs roles related to individualism, has high
level of activeness as well as high and strong amount of knowledge/information, learns
only for oneself, is guided mainly by personal needs and privacy (separated from the
profession). In fact, this is different from features of Generation Y or X. the attention
should be paid to the philosophical direction: realism is characteristic for Genera-
tion Z, whereas Generation Y is defined by its optimism, Generation X - by scepticism,
Generation of Baby Boomer - by idealism. Respectively, peculiarities of each genera-
tion become obvious. It is evident that certain features, enumerated above, are charac-
teristic for Generation Z. They should not be understood as thorough characteristics
of Generation Z, in all probability this is only an outline. However, it is important to
enumerate those features in order to find contact points with individual’s socialization.

As individual’s socialization does not take place in the vacuum but in certain cul-
tural environment, it is necessary to find the contact points of culture and person’s
socialization.
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As A. Juodaityté and D. Martisauskiené (2007, p. 19) note, “culture is the main area
of person’s socialization involving the knowledge, values, standards and examples ac-
cumulated by the humankind that represent the inward world of separate individuals,
social groups, communities and the entire society”. Generally, standards and rules are
coded in values carried by culture.

The analysis of levels of organizational culture (Schemerhorn, Hunt, Osborn, 1994,
p. 427) shows that it can be explored on three levels:

» noticeable cultures (it is clear, tangible, manifesting in ceremonies, rituals, tra-

ditions, symbols);

» overlapping values (level of attitudes, behaviour rules);

» common transactions (visible in organization’s philosophy, educational values,

etc. — supporting values which are considered important by an organization).

If we get deeper to person’s socialization, we will see that it also contains stand-
ards and rules (which an individual recognizes as fundamental or not) formed on the
basis of values. To be more precise, an individual accepts them and follows or rejects
them in his/her activity, and finally adapts to the environment but these standards and
values do not become his/her own. M. Steers (1994) illustrates this process evidently
enough by grouping socialization into three stages: pre-arrival stage, encounter stage,
metamorphosis stage. The first stage is receiving information about certain institu-
tion - this can be an organization, country’s culture and alike. In the second stage, the
confrontation takes place - a person identifies the possessed information about the
institution or culture and it becomes for him/her acceptable or not. If it is acceptable,
he/she intercepts certain standards and rules; if it is not, he/she rejects it or adapts to
the environment - to be more precise, he/she adjusts. In other words, this is more of
a mimicry of individual’s behaviour in certain environment.

Thus, values of any culture and individual’s socialization as well as the standards
and rules formed on their basis are essential contact points.

The model of development of the new generation’s socialization
at the intersection of cultures

The new generation is distinguished by certain features, which are influenced by in-
formation technologies. Special attention should be paid to involvement of the new
generation into virtual environment and communication in social networks. In large
part, social networks influence formation of their values. The attention should be paid
to the remarks made by G. Soldatova, . Zotova, M. Lebeseva, and V. Sliapnikov (2013,
p. 8) that globalization process, development of information technologies, mobile
connection, the Internet and other virtual environments influence identification and
formation of this generation’s values. In this context, special attention should be paid
to the remark of O. Schneck (2010, p. 3) that education without values is worthless and
that values do not emerge out of themselves. In general, values of this generation are
differently emphasized. According to M. Sandomirsky (2011), it is possible to distin-
guish four main groups of values of the new generation: health (security and physical
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health), family, social values (career, material status) and inward values (education,
culture). Health is the most relevant value for them. It is expected that this value will
become even stronger because the contemporary speed of life requires additional ef-
forts. Unfortunately, family as a value, according to M. Sandomirsky (2011), will ex-
perience gradual devaluation. They will pay greater attention to career and material
well-being (social values). As a result of their hyperactivity, emotional problems and
conflicting natures, their inter-competition can intensify and the new generation,
wishing to attain their goals, will display more aggressive behaviour towards people
around them. For Generation Z inward values will gradually become irrelevant - the
number of those who will care for education, personal self-development and alike
will decrease.

Values as a contact point of culture and an individual contribute to individual’s
acceptance (or lack of it) of standards and rules of certain culture. Thus, the very
first step should be identification of culture and individual’s values. It is necessary to
search for contact points and their realization. If sometimes values are conflicting, it
is necessary to search for contact points and their awareness. Otherwise, individual’s
socialization process will be unsuccessful.

Thus, in the first, pre-arrival stage (Steers, 1994) it is possible only to presume about
values of certain organization, group, social layer, which lie within the country’s cul-
ture and to get certain information about them. Undoubtedly, at this time it is hard to
clearly identify the value level. It is possible to get more information about overlapping
values (standards, rules) and external culture (traditions, symbols, language, myths,
ceremonies and so on). In the second stage, encounter stage, an individual already faces
culture and all three levels become clear. Undoubtedly, it is hard to identify the first
level - common agreements, but it is already possible to feel through standards and
rules that usually form the basis of common agreements. External culture also has to
fit them. An individual identifies standards and rules and, if they acceptable, he/she
accepts them and models its behaviour according to them in the third, metamorphosis
stage. If standards and rules do not fit him/her, the behaviour of the individual does
not change, only some certain aspects of it may be adapted.

In every stage, it is necessary to evaluate different factors influencing individual’s
socialization. So it is possible to invoke factors of micro, meso, macro socialization
levels.

Figure 1 presents the levels influencing socialization and their elements which im-
pact our learning how to be human and humane in the society:

» Me (and my significant others) is the centre of this scheme. It is the micro level.

It also contains family, networks of friends, and local clubs as socializing agents.
It is related to local organizations and community.

» The second level is meso. It involves political parties and religious denomina-
tions that transmit values. This level might be related to national organizations,
institutions and ethnic subcultures.

» The third level is macro - socialization for national loyalty and patriotism. It is
related to society. Another component belonging to the macro level would be
socialization for tolerance and respect across borders. The second component
of the macro level is related to global community.
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Fig. 1. The micro, meso and macro levels (based on: Ballantine, Roberts, Korgen, 2015, p. 93)

Three levels influencing individual’s socialization, which should be related to cul-
ture, are important as “Whether at the micro, meso, or macro level, our close family
and friends plus various organizations help us learn how to be human and humane in
our society. Skills are taught, as are values such as loyalty and care-giving” (Ballantine,
Roberts, Korgen, 2015, p. 92). Obviously, all three levels and their elements influence
individual’s socialization, and they can affect each individual distinctively. At all levels
an individual faces specific cultures, for example, at the micro level it can be family
and friends networking, at the meso level - political parties, religions and so on, at the
macro level - different societies or groups. And, considering that the new generation
is strongly connected to the virtual environment, it is expected that social networks
can have great influence on an individual as they present varying information, which
is not always analysed and evaluated by a particular person. Thus, it is necessary to
evaluate the levels and their elements influencing an individual in each socialization
stage. This will manifest for everyone in a distinctive way. Thus, it is necessary to con-
sider cultures and individual’s socialization according to their contact points - values,
standards and rules. Their cohesion can improve socialization of the representatives of
the new generation. And in order to improve their socialization, it is possible to follow
the above-mentioned three stages enumerated by M. Steers (1994).
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Discussion

Globalising and dynamic world provokes pondering the changes in culture, individual’s
socialization in changing political, cultural, economic, educational and other contexts.
This process is encumbered by immersion of the new (Z) generation into the virtual
world, in which it is hard to enumerate specific factors influencing individuals. A hu-
man being can belong to different social networks, it is evident that reference groups
will not be homogeneous as well. Considering that educational factors can be casual, it
is hard to identify their influence upon a human being a priori. With general character-
istic of the Generation Z in mind, three stage-scheme for the socialization created by
M. Steers (1994): pre-arrival stage, encounter stage, and metamorphosis stage at possible
micro, meso, macro socialization levels might be used to improve socialization of repre-
sentatives of the new generation at an organization or a society as a whole. However, it
is necessary to evaluate how each person is influenced by these factors, as well as other
factors not mentioned earlier: personal emotions, perceiving and understanding culture
and values, moral values, influence of virtual environment, psychological climate and
so on. These aspects were not evaluated and references to them were not presented in
the article. Thus, in searching for possible factors influencing a person, possible factors
and their influence should be more thoroughly studied in each stage of socialization.
This should help in proactive management and allow for directing an individual towards
positive socialization. The schemes presented in the article should not be modified to fit
particular situation. They have to be evaluated in specific contexts and modelled to them.

Conclusions

The new generation is characterized by certain features, the formation of which is
influenced by the virtual world. For most of them, the world splits into two separate
ones: virtual and real. The latter is understood by the new generation very individually,
often confused with the virtual world. Thus, their thinking and actions sometimes are
inadequate, resulting from improper understanding of values, standards and rules of
other generations in the real world.

The new generation faces socialization problems because very different cultures
(of countries, nations, organizations, individuals’ virtual and real environment, etc.)
- which have their own values, standards, and rules - intersect. Such intersection also
requires individual’s decision which standards and rules to accept, which values to
agree with, which to contradict or to reject. Thus, it is necessary to help them to de-
cide, avoiding coercion, by encouraging making conscious decision in choosing certain
standards and rules. Values, on the basis of which standards and rules are formed, will
be the essential axis of individual’s socialization at the intersection of different cultures.

The globalising world gives an individual the possibility to choose certain space in
which he/she wants to live and choose his/her referent group. It is possible to use the
three stage scheme for the new generation’s socialization: pre-arrival stage, encounter
stage, and metamorphosis stage. In each stage it is necessary to evaluate micro, meso,
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macro levels and their elements influencing individual’s socialization. This might help
the new generation to avoid confusion in the globalising world and identify essential
contact points of its socialization: values, standards, and rules.
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Polacy na wilenskim pograniczu kultur:
przestrzenie (nie)Jporozumienia
a budowa miedzykulturowej wspolnoty

Poles in the Vilnius Borderland of Cultures:
The Areas of ([Non-)JAgreements
and Establishing Cross-Cultural Community

Streszczenie

Cecha specyficzna wspotczesnej wielokulturowosci jest wzajemne przenikanie sie i mieszanie
kultur, a w ich konsekwencji konstytuowanie sie wielu pograniczy kulturowych w obrebie jed-
nej struktury. Zewnetrzne i wewnetrzne zaleznos$ci oraz powiazania tej struktury konstruuja
i konceptualizuja jej wewnetrzne przestrzenie, w ktorych odmiennosci kulturowe pozostaja
ze sobg w okreslonym stosunku - najogdlniej rzecz ujmujac - konfliktu badz porozumienia.
Istotne jest wiec odniesienie sie do kategorii miejsca, pojmowanego jako przestrzen do$wiad-
czania, ktdrego wielokulturowa specyfika z jednej strony istotnie wazy na identyfikacji kul-
turowej oraz ksztattowaniu sie tozsamosci spoteczno-kulturowej jednostek i grup, a z drugiej
strony sprzyja powstawaniu praktyk spotecznych, ktorych sens i znaczenie ma (wielo)kultu-
rowa proweniencje.

Dlatego w odniesieniu do miejsca (pogranicza kultur) wazne jest zwrdcenie uwagi na iden-
tyfikatory konfliktu oraz porozumienia, dzieki ktérym dochodzi do konfliktu, kompromisu na
stykach kultur, a w jego efekcie budowy wspdlnoty. Miejscem, w ktorym pogranicznosc¢ w spo-
sob ewidentny sie uobecnia, jest Wileniszczyzna. Jej etniczno-kulturowa i narodowa pogranicz-
no$¢ pozwala na okreslenie uwarunkowan spoteczno-kulturowej identyfikacji Polakow (jako
mniejszosci narodowej), jakosci stosunkow spotecznych na stykach kultur oraz otwartosci na
odmienne kultury. Dzieki czemu mozliwe jest przedstawienie wielowymiarowej przestrzeni
doswiadczania oraz przestrzeni porozumienia na wilenskim pograniczu kultur.

Stowa kluczowe: wielokulturowo$¢, Wilenszczyzna, przestrzen doswiadczania, przestrzen
porozumienia.
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Abstract

A mutual permeation, mixing of cultures and, as a consequence, forming of many cultural
borderlands within one structure are features specific to the contemporary multiculturalism.
Subsequently, external and internal relations and links within such structure construct and
conceptualize its inwards areas where cultural diversities remain in a defined relationships,
i.e. conflict or agreement. Thus, referring to the category of the place is of key importance, as
it entails the domain of experiencing multicultural specificity, determines the cultural iden-
tity, and shapes social and cultural identities of the individuals and groups. Notwithstanding,
it contributes to the emergence and coming into existence of public practices, which meaning
and sense are of (multi)cultural provenance.

Therefore, with reference to the place (borderlands of cultures) it is of paramount impor-
tance to concentrate on the identifications of conflicts and agreements, thanks to which con-
flict, or compromise, takes place at the meeting points of cultures, the latter resulting in the
establishment of a community. The Vilnius region is a place where such borderland specificity
reveals its features evidently as its ethnic, cultural and national borderland character allows
to determine the social and cultural conditions of the Pole’s identification (as a national mi-
nority), the qualities of social relations at the meeting points of cultures, and the openness to
different cultures. Thanks to the above, it is possible to cast light on the multidimensional area
of experience, and the area of the agreement in the Vilnius borderland of cultures.

Keywords: multiculturalism, the Vilnius region, space of experience, space of agreement.

Wprowadzenie

W ponowoczesnym $wiecie, ktory w wymiarze kulturowym znamionuje radykalna
wielos¢ (Glinka, Kostera, 1998, s. 79), detronizacji ulegly spoteczna jednorodnosc,
etniczne zjednoczenie oraz wyrazne interkulturowe granice (Welsch, 1998, s. 198).
Wielo$¢ w swej istocie ,[...] nie jest juz alternatywaq czy rozwinieciem jednosci, stala sie
punktem wyjscia” (Glinka, Kostera, 1998, s. 80). Kazda kultura bowiem, jak stusznie
zauwaza M. Golka, ,skrywa mniejsze czy wieksze wewnetrzne zroznicowanie, a takze
mniejsze czy wieksze zewnetrzne powigzania. [...] Kultury nie maja dzi$ struktury wy-
spowej, gdyz w istocie utracily swa jednorodno$¢ i odrebnosé ” (Golka, 2010, s. 29, 57).
Zdaniem W. Welscha, az po rdzen charakteryzuje je przemieszanie i wzajemne prze-
nikanie (Welsch, 1998, s. 203). W konsekwengji wielokulturowosci nie nalezy pojmo-
wac wylacznie jako ,uswiadomiona wspotwystepowania na tej samej przestrzeni (albo
w bezposrednim sasiedztwie bez wyraznego rozgraniczenia, albo w sytuacji aspirowa-
nia do zajecia tej samej przestrzeni) dwoch lub wiecej grup spotecznych o wzglednie
odmiennych kulturowych (niekiedy tez rasowych) cechach dystynktywnych: wygla-
dzie zewnetrznym, jezyku, wyznaniu religijnym, ukladzie wartosci itd., ktére przy-
czyniaja sie do wzajemnego postrzegania odmiennosci z réznymi tego skutkami [...]",
ale przede wszystkim jako ,przejawianie sie miedzy nimi zaleznosci i powiagzan czy,
moéwiac najszerzej - relacji, ktére moga tworzy¢ nader misterne struktury” (Golka,
2010, s. 64-65). W swej istocie moga one, z jednej strony, generowac¢ antagonizmy,
wzbudzac nacjonalizm czy separatyzm, a z drugiej strony tworzy¢ dogodne warunki
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do dialogu, porozumienia i wspotdziatania. O jakosci relacji na stykach kultur zdaje sie
jednak przesadzacé to, w jakim stopniu i zakresie rznice kulturowe postrzegane sa jako
zagrazajace, a w jakim poddajace sie uznaniu i pogranicznemu wspdlistnieniu. W tym
kontekscie istotne znaczenie przypisac nalezy kategorii miejsca, w ktéorym odmienno-
$ci kulturowe sie uobecniaja. Miejsce bowiem jest przestrzenia doswiadczania, ktora,
bedac spotecznie konstruowanag, kreuje tozsamos$¢ jednostki oraz spoteczna tozsamo$¢
grupy (Muszynska, 20144, s. 12, 13). Tak pojete miejsce, jak podkresla J. Muszynska,
jest miejscem bycia, ktére ,wymaga od jednostki $wiadomosci, identyfikacji z nim,
inaczej méwiac, $wiadomosci znaczenia tego miejsca [...], jest tym elementem, ktdry
w znacznym stopniu wptywa na jej »zakorzenienie«. Spoteczne osadzenie jednostki
w okreslonej przestrzeni lokalnej staje sie rowniez wyznacznikiem jej dziatan i zacho-
wan spotecznych. Te zas kreuja, konstruuja zaréwno trwatos¢ wspdlnoty lokalnej, jak
i jej specyficzny charakter” (Muszynska 20144, s. 14). O specyficznosci miejsca prze-
sadzaja tym samym praktyki spoteczne, bedace ,rezultatem interioryzacji struktur
$wiata spolecznego i jako takie $cisle wiagza sie z habitusem [...]", ktory jako ,element
tozsamosci sklada sie z wielu poznawczych, emocjonalnych i zachowaniowych na-
wykow, ktore s3 wkomponowane w szersze formy spoteczne: instytucji, zwyczajow,
tradycji” (Muszynska, 2014b, s. 51). Habitus, bedac, jak podkresla P. Bourdieu, spo-
tecznie wytworzonym systemem dyspozycji ustrukturowanych i strukturujacych, naby-
tych w trakcie praktyki, pelni funkcje praktyczne (Bourdieu, Wacquant, 2001, s. 107).
Umozliwia bowiem kulturowa identyfikacje jednostek i grup spotecznych, konceptua-
lizuje relacje spoteczne oraz, legitymizujac okreslony spoteczno-kulturowy porzadek,
eksponuje oczekiwane postawy, nastawienia czy wartosciowanie. W tym kontekscie
szczegodlnego znaczenia nabiera sytuacja, gdy miejsce, pojmowane jako przestrzen do-
$wiadczania, konstruowane jest przez porzadki spoteczno-kulturowe specyficzne dla
odmiennych kultur, ktore w jego obrebie wspotwystepuja, wzajemnie przenikaja sie
i mieszajg. W efekcie tworzy ono ,sytuacje pogranicznosci w sensie psychologicznym
i kulturowym” (Muszynska, 2014b, s. 51). Warto zatem przedmiotem analiz uczynic¢
takie miejsce, w ktdrym roznice i podobienstwa kreuja wielowymiarowa przestrzen
doswiadczania jednostek i grup, by wykazac identyfikatory konfliktu i kompromisu,
a takze porozumienia umozliwiajacego budowanie wspoélnoty na pograniczu kultur.

Wilenszczyzna historycznie uksztattowanym pograniczem kultur

Miejscem, dla ktorego pogranicznosc stanowi ceche specyficzng, jest Wilenszczy-
zna. Stanowi ona bowiem swoiste pogranicze historyczne (jednocze$nie pogranicze
etniczno-kulturowe oraz pogranicze narodowe), uksztalttowane ,w rezultacie dtugo-
trwatych procesow spotecznych i kulturowych” (Babinski, 2001, s. 77), na ktérym
moga zachodzié procesy zmierzajace do restytucji kultury narodowej i obrony war-
tosci narodowych (Kurcz, 2005, s. 31). Jej ,,odrebnosc¢ kulturowa powstawata na prze-
strzeni wiekdw, w zmieniajacych sie uwarunkowaniach spoteczno-politycznych litew-
sko-biatorusko-polskiego pogranicza etnicznego. Podzielona arbitralnymi decyzjami
politycznymi pomiedzy Litwe i Bialorus, cechuje sie nadal przenikaniem wplywow
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trzech podstawowych etosow, niezaleznie od panstwowej przynaleznosci jej poszcze-
golnych czesci” (Kowalski, 2010, s. 85). Litewska czes$¢ Wileniszczyzny zamieszkuja
przedstawiciele réznych wspolnot narodowych. Chcac wskazaé wystepujace wsrdd
nich dominacje, warto przedstawic strukture narodowa panstwa litewskiego (Kuzbor-
ska, 2011, s. 64-65). Otéz wspotczesna Litwa, podobnie jak w przesziosci, jest pan-
stwem narodowym (wedtug danych spisu powszechnego przeprowadzonego w 2011 1.
zamieszkuja ja 3 mln 244 tys. mieszkancéw), ktorego przewazajaca wiekszos¢ sta-
nowig Litwini (83%), a 17% jej mieszkanicéw to osoby deklarujace inng niz litewska
przynalezno$¢ narodowa. Warto przy tym dodaé, ze od 1989 r. mozna zaobserwo-
wac tendencje spadkowa liczebnosci populacji mniejszosci narodowych (z wyjatkiem
mniejszos$ci biatoruskiej, ktorej liczebno$¢ w latach 2001-2011 ustabilizowata sie na
poziomie 1,2%), a wzrost liczby mieszkancow deklarujacych narodowosé¢ litewska.
Najliczniejsza mniejszoscig narodowa sa Polacy, ktorzy stanowia 6,6% (212,8 tys.)
populacji mieszkancow Litwy. Druga co do liczebno$ci mniejszoscia s Rosjanie, ktd-
rych odsetek wynosi 5,4% spoteczenstwa (174,9 tys.). Pozostale mniejszosci to: Bia-
torusini 1,3% (41,1 tys.), Ukraincy 0,6% (21,1 tys.), Zydzi 0,1% (3,4 tys.), Lotysze 0,1%
(2,4 tys.), Tatarzy 0,1% (3,1 tys.), Niemcy 0,1% (3 tys.) oraz Romowie 0,1% (2,9 tys.).
Zaznaczy¢ nalezy, iz do innych niz wyréznione narodowosci zalicza siebie 8 tys. miesz-
kancow Litwy, a 50,4 tys. nie zadeklarowato zadnej przynaleznosci narodowosciowej.
Mniejszos¢ polska w przewazajacej wiekszosci zamieszkuje na terenie Wilna (18%)
i w rejonie wilenskim (60%). Najwiecej Polakow mieszka w Solecznikach, gdzie sta-
nowia okoto 80% mieszkancéw, Swiecianach - 28,8% oraz w Trokach - 33,2%. Mniej-
sz0s¢ rosyjska jest natomiast rozproszona po terytorium catej Litwy. Niemniej jednak
najwieksze jej skupiska wystepuja w Klajpedzie (19,6% mieszkaricow) oraz w Wilnie
(14%). Z kolei najwiecej przedstawicieli mniejszosci biatoruskiej zamieszkuje w Wilnie
(3,5%), Ktajpedzie (1,7%), i w zdecydowanie mniejszym odsetku w Szawlach (0,3%),
Kownie (0,2%), a takze w Ignalinie, Trokach, Druskiennikach i Wisaginie. Ukrain-
cy zamieszkuja gtéwnie w Klajpedzie (1,9%), Wilnie (1%), Szawlach (0,5%), Kownie
(0,4%) oraz w Poniewiezu (0,3%). Jak wynika z powyzszych danych, Wilenszczyzna
jest najbardziej zréznicowanym narodowo regionem na Litwie, gdyz w przewazajacym
odsetku zamieszkujg ja Litwini, Polacy, Rosjanie i Bialorusini. Stanowi tym samym
swoista przestrzen doswiadczania réznic kulturowych, spoteczno-kulturowych kon-
tekstow relacji z przedstawicielami odmiennych kultur, ktére z jednej strony generu-
ja konflikt, a z drugiej strony pograniczne wspotistnienie. Ze wzgledu na dominacje
polskiej mniejszo$ci narodowej na Wilenszczyznie, ktdra jest szczegolnie widoczna
w sferze politycznej, publicznej, spolecznej, a takze kulturowej i edukacyjnej, intere-
sujaco jawi sie problematyka:

» uwarunkowarn spoteczno-kulturowej identyfikacji Polakow,

» jakosci stosunkdw spotecznych na stykach kultur,

» otwartosci na odmienne kultury.

Majac powyzsze na uwadze, eksploracji badawczej poddano: status spoteczny Po-
lakéw mieszkajacych na Wilenszczyznie, ze szczegolnym uwzglednieniem wskaznika
dystansu spotecznego, ich stosunki spoteczne w zréznicowanym narodowo srodowisku
lokalnym, odczuwany przez Polakow dualizm narodowy oraz specyfike spoteczno-
$ci lokalnej postrzeganej przez pryzmat wspolnoty, by okresli¢ specyfike przestrzeni
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doswiadczania, generujacej konflikt badz dialog i kompromis, oraz wskaza¢ przestanki
porozumienia na wilenskim pograniczu kultur’.

Odmiennos$¢ narodowa czynnikiem
konceptualizujgcym przestrzen doswiadczania

Wileniszczyzna, jak juz stwierdzono, to mozaika wielu kultur. To zarazem swoista prze-
strzen doswiadczania, w ktorej z jednej strony uobecnia sie ,[...] poczucie ciggtosci
biograficznej jednostki jako efekt narracji zbudowanej z doswiadczen wlasnych i in-
nych oraz refleksyjnej kontroli rzeczywistosci” (Muszynska, 2014a, s. 14), a z drugiej
strony ujawniaja sie pogranicza kulturowe stanowiace przyczynek nie tylko do plu-
ralizacgji kultury, lecz takze do rywalizacji o prawo pierwszenstwa konkurencyjnych
ze sobg etni (Kurcz, 2005, s. 13). Do$wiadczanie zatem w miejscu znaczacym, jakim
jest Wilenszczyzna, dokonuje sie przez pryzmat wlasnej kultury oraz innych odmien-
nosci kulturowych, na pograniczach kulturowych kreujacych okreslone spoteczno-
kulturowe porzadki, ktére moga by¢ zaréwno zrodtem konfliktow, jak i porozumienia.

Na Wilenszczyznie gléwnych podzialéw kulturowych poszukiwaé nalezy w obrebie
kultur o odmiennej proweniencji narodowej, szczegdlnie miedzy Litwinami a Polaka-
mi. Biorac pod uwage specyfike kulturowa Wilenszczyzny, z ekspozycja jej litewsko-
$ci i polskosci, mozna wskaza¢ na zasadnicze przestanki owych podzialéw. Pierwsza
z przestanek ma charakter historyczno-polityczny, bowiem w ksztattowaniu sie litew-
sko-polskich stosunkdéw istotng role odgrywa przesztoscé historyczna Wileniszczyzny
oraz obecna sytuacja spoteczno-polityczna na Litwie. W efekcie Litwindw i Polakow
charakteryzuje wzmozone poczucie narodowej przynaleznosci. Litwini s3 bowiem
narodem panstwowym, ,[...] a ich ideologowie odwotuja sie do porzadku prawno-pan-
stwowego i do racji stanu, Polacy z kolei s3 mniejszoscia narodowa, ktdrych ideolo-
gowie siegaja do tradycji i autochtonicznego charakteru grupy lub tez odwotuja sie do
miedzynarodowych standardéw ochrony mniejszosci” (Kurcz, 2005, s. 13). Odradzanie
sie natomiast etnicznosci wérod zréznicowanej ludnosci Wilenszczyzny, jak zauwaza
Z. Kurcz, ,wywotuje obopolne poczucie zagrozenia, a dziatania rewindykacyjne po-
szczegolnych uczestnikow rywalizacji s3 odbierane przez strony jako zaborczosc. [...]
Pielegnowanie wlasnej odrebnosci moze oznaczac rekonstrukeje thumionej etnicznosci
lub prowadzi¢ do wyzwolenia nacjonalizmu” (Kurcz, 2005, s. 13). W konsekwencji wy-
stepujace miedzy Litwinami a Polakami konflikty maja zdecydowanie charakter etnicz-
ny, gdyz koncentruja sie wokdt etnicznych odmiennosci i stymulowanej etnicznoscia
sprzecznosci interesow. Ze wzgledu na swoja specyfike podtrzymuja wiec i wzmacnia-
ja odmiennosci, ktore daja o sobie znac¢ w sposob szczegolny w polityce wewnetrznej
panstwa litewskiego i kreowanej przez nia przestrzeni publicznej, wysycanej rowniez
przez litewski nacjonalizm. Powyzsze znajduje potwierdzenie w opiniach badanych

1 W latach 2012-2014 Autorka przeprowadzita badania empiryczne wsrdd polskich rodzin zamieszku-
jacych na Wilenszczyznie, ktérych celem bylo m.in. okreslenie spoteczno-kulturowych przestanek
ksztaltowania sie ich tozsamosci kulturowej oraz jakosci funkcjonowania na stykach kultur.
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Wielokulturowos¢ N\

Przestrzen publiczna: Przestrzen narodowego
— polityka wewnetrzna dualizmu:
— nacjonalizm — obywatelskos¢ Przestrzen
— dystans spoteczny — lokalnos¢ doéwiadczania
— kultura
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spoteczno-kulturowa

%

Interakcje na pograniczu kultur
Komunikacja
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Przestrzen wspélnoty — poczucie wspolnoty porozumienia
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egzystencjalny
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Schemat 1: Przestrzenie doswiadczania i porozumienia na wilenskim pograniczu kultur
Zrédlo: opracowanie wlasne.

Polakow, ktorzy jako gléwne przyczyny wystepowania konfliktow z Litwinami wska-
zali: nacjonalizm litewski oraz antypolska polityke panstwa litewskiego, nastepnie
brak tolerancji wobec odmiennosci narodowych na Litwie, ograniczenie prawa do
postugiwania sie jezykiem polskim, a takze nieche¢ Litwinéw do dialogu, wypacza-
nie przez nich faktéw historycznych, w mniejszym zas stopniu problem zwrotu ziemi
oraz propagande polityczna (Szerlag, 2013, s. 202). Niebagatelna role w kreowaniu
negatywnego wizerunku Polakow odegraty rowniez litewskie media, w ktorych Polacy
byli przedstawiani jako ,komunisci, kotchoznicy i wrogowie Litwy, ktérym blizej do
radzieckich niz europejskich porzadkéw” (Kurcz, 2005, s. 191). W efekcie po stronie
Polakéw zrodzito sie poczucie dyskryminacji i spoteczno-kulturowego marginalizo-
wania czy wrecz wykluczania, a po stronie Litwinow negatywny stosunek do polskiej
mniejszosci narodowej i przejawdw kultywowania polskiego dziedzictwa kulturowego
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na Wilenszczyznie, co mozna zobrazowac wskaznikiem dystansu spotecznego. W la-
tach 2005-2009 nieche¢ Litwinéw do Polakéw lokowala sie w zasadzie na poziomie
7,3%-14,9%, natomiast radykalny wzrost negatywnego stosunku do Polakéw nastg-
pit w 2011 r., osiagajac poziom 48,1% (Szerlag, 2016). Znamienne jest przy tym to, iz
najwyzsze wskazniki niecheci do polskiej mniejszosci narodowej wykazywali Litwini
zamieszkujacy w srodowiskach miejskich i wiejskich, w ktorych odsetek zamieszku-
jacych tam Polakéw jest znikomy. Mozna zatem przyjac, iz propaganda polityczna,
negatywny wizerunek Polakéw przedstawiany w mediach oraz kontestowanie przez
Polakéw wprowadzanych od 2011 r. regulacji prawnych, dotyczacych zwlaszcza po-
dwojnego obywatelstwa, uzywania jezyka mniejszosci narodowych, prawa do pisow-
ni imion i nazwisk w jezyku mniejszo$ci narodowej, prawa do o$wiaty i szkolnictwa
mniejszosci narodowych (w tym prawa do nauki jezyka ojczystego i pobierania na-
uki w jezyku ojczystym mniejszosci narodowej), wykreowaty nieprzychylng Polakom
przestrzen publiczna, ktdra stala sie de facto zrédltem ich negatywnej oceny. Stad
wzmozone dzialania Polakéw na rzecz naleznych im, jako mniejszo$ci narodowej,
praw — zwlaszcza ochrony i kultywowania polskiego dziedzictwa kulturowego, trwale
wpisanego w kulture Wilenszczyzny - ktore jeszcze bardziej zaostrzaja narastajace
konflikty. Polacy, co nalezy podkresli¢, nie odzegnuja sie przy tym od zwiazkdéw z Li-
twa, o czym $wiadczy wystepujace wsrdd nich poczucie narodowego dualizmu. Sytuuje
ich ono na styku kultury polskiej i litewskiej, z tendencja do przenikania i mieszania
sie tychze kultur. W efekcie wykreowana zostata przestrzen narodowego dualizmu
uobecniajaca sie w czterech podstawowych wymiarach ich spoteczno-kulturowego
funkcjonowania (Szerlag, 2013, s. 197-198). Pierwszy z nich to wymiar obywatelski,
ktory wigze sie z posiadaniem przez Polakow litewskiego obywatelstwa, z ich zobo-
wigzaniami wobec panstwa litewskiego i jego rozwoju, szacunkiem do symboli i ob-
rzedowosci panstwowej, jezyka litewskiego, a takze z miejscem urodzenia i zycia. Co
istotne, ta sfera funkcjonowania jest znacznie wyzej ceniona przez mlode pokolenie
Polakow, dla ktorych szacunek wobec litewskiej ojczyzny oraz przejawianie wobec niej
postaw obywatelskich to jedne z wazniejszych wartosci. Natomiast pokolenie rodzicéw
traktuje te wartosci zdecydowanie jako mato znaczace (Szerlag, 2014, s. 33).

Kolejny wymiar przenikania sie litewskosci i polskosci wiaze sie z lokalnoscia -
spotecznoscia lokalng, a zatem zamieszkiwaniem wspodlnej przestrzeni terytorialnej
przez odmienne kulturowo wspdlnoty, pomiedzy ktérymi powstaty subiektywne wiezi
wynikajace zaréwno z zamieszkiwania w podobnych warunkach (Muszynska, 2014b,
s. 37-38), jak i ze wspolnej przesztosci historycznej, zakorzenienia z pokolenia na po-
kolenie oraz identyfikacji z dziedzictwem kulturowym Wileniszczyzny. Tym bowiem,
»[...] co wspdlne i tym, co taczy cztonkdéw spotecznosci lokalnej, s3 m.in. kultura i jej
dziedzictwo (tradycja, tozsamos¢, przynaleznosé, lojalno$é wobec miejscowosci czy
terenu), formy zycia spotecznego (sasiedztwo, solidarnos$¢ miejscowa, patriotyzm lo-
kalny, wspolna biografia), miejscowe srodowisko naturalne (przyroda, warunki geofi-
zyczne, krajobraz)” (Theiss, 2001, s. 11-12). W przypadku Polakéw zamieszkujacych na
Wilenszczyznie, ktoérzy postrzegaja ja jako ,malg ojczyzne”, owa lokalno$¢ daje o so-
bie zna¢ w ich poczuciu kulturowej przynaleznosci. W pierwszej kolejnosci czuja sie
zdecydowanie Polakami, w drugiej Wilnianami, a w znacznie nizszym odsetku Litwi-
nami - polskimi Litwinami (Szerlag, 2010, s. 192). Owa lokalnos$¢ buduja pozytywne
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relacje z odmiennymi narodowo s3siadami, gtéwnie Litwinami i Rosjanami?, ktérym
sprzyja dobra znajomos¢ jezykdw odmiennych narodowo sasiadow, duza czestotli-
wos$¢ bezposrednich kontaktdw, a takze: tolerancja, wzajemny szacunek, obejmujacy
réowniez odmiennos¢ narodowa sasiadow, oraz poczucie czlowieczenstwa i wspolnoty
(Szerlag, 2013, s. 205). Polacy postrzegaja siebie zatem jako czlonkéw zréznicowanej
narodowo spotecznosci lokalnej, ktora wspotdziata we wspolnocie i dla dobra tej wspol-
noty. Tak zorientowane wspoétdziatanie stwarza takze dogodne warunki do wzajem-
nego przenikania sie i mieszania kultur, osadzajac polskosc i litewsko$¢ w wymiarze
kulturowym przestrzeni narodowego dualizmu. Oto6z, jak pokazaty badania, wsrod
Polakéw zamieszkujacych Wilenszczyzne wystepuje orientacja zaréwno na kulture
polska, jak i kulture litewska. Polsko$¢ w swej istocie zasadza si¢ na trzech filarach:
mowa - dziedzictwo kulturowe — wiara, stanowigcych wspdélny kanon kulturowy, od-
grywajacy istotna role w procesie ksztattowania sie zbiorowej tozsamosci, ktorej efek-
tem jest swiadomos$¢ narodowa (Misiejuk, 2004, s. 53). Badani stwierdzili bowiem,
iz ostoja polskosci jest jezyk ojczysty, dzieki ktoremu mozliwe jest trwanie i przekaz
polskiego dziedzictwa kulturowego, w szczegolnosci pielegnowanie polskich tradycji,
obyczajow i $wiat oraz wiara, a w zwigzku z nig prawo do odprawiania mszy sw. w je-
zyku polskim. Odnotowac jednak nalezy roznice miedzy pokoleniami w zakresie ich
waznosci. Dla pokolenia rodzicéw zdecydowanie najwazniejszy jest jezyk polski, a dla
pokolenia dzieci gléwnie polskie dziedzictwo kulturowe. Dominacje te w przypadku
rodzicoéw zdaja sie mie¢ swoje uzasadnienie w podejmowanej przez nich walce o prawo
do jezyka ojczystego ze wszystkimi jego odniesieniami (zwlaszcza edukacyjnymi), zas
w przypadku dzieci (tych uczeszczajacych do polskich szkot na Wileniszezyznie) sa
uwarunkowane nasyceniem szkolnej edukacji tre§ciami i formami kultywowania pol-
skiego dziedzictwa kulturowego. Niezaleznie jednak od wskazanych dominacji poczu-
cie polskosci, w opisanym zakresie, stanowi istotne odniesienie w procesie kulturowej
identyfikacji badanych Polakéw. Na jej przebieg wptywa réwniez kultura litewska. Dla
Polakéw przybiera ona postac gtownie ,,0jczyzniang”. Kulturowo lokuja sie oni bowiem
w przestrzeni litewskiej ojczyzny oraz Wilenszczyzny jako ,,matej ojczyzny”. Znaczaca
dla nich jest wspolna historia, wspdlna litewska kultura, jezyk litewski, a takze litew-
ska oswiata, ktora stwarza szanse na zawodowe, spoteczne i kulturowe zaistnienie
w strukturach panstwa litewskiego.

Wskazane kulturowe orientacje ogniskuja sie w srodowiskach rodzinnych Polakéw,
przesadzajac o rodzinnym wymiarze przestrzeni narodowego dualizmu. Kultywowa-
nie polskosci odbywa sie poprzez miedzygeneracyjny przekaz polskiego dziedzictwa
kulturowego oraz przekaz wzorcow i wytwordw kultury litewskiej, w efekcie ktorych
ksztaltuje sie stosunek cztonkéw rodziny do wlasnej kultury oraz kultury litewskiej,
jak rowniez do jednostek i grup z tymi kulturami sie identyfikujacych. Dla tych rodzin
wazne jest zatem wychowanie dzieci w kulturze polskiej, gdyz jest to dziedzictwo kul-
turowe przodkow, ktérzy z pokolenia na pokolenie zyli na Wileniszczyznie, a w kultu-
rze litewskiej dlatego, bo to dziedzictwo narodowe kraju, w ktorym zyja, a takze dzie-
dzictwo ich kulturowo odmiennych s3siadow, z ktérymi pozostaja w bezposrednich

2 Ograniczony charakter relacji z Biatorusinami, Zydami i Ukraiicami wynika ze stosunkowo niskiego
odsetka przedstawicieli tych wspolnot zamieszkujacych w bezposrednim sasiedztwie Polakow.
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i pozytywnych relacjach. Warto przy tym dodac¢, ze jedynie 13% sposrod rodzin bada-
nych Polakéw w procesie rodzinnej socjalizacji orientuje sie wylacznie na polskosé,
a 0,9% wylacznie na litewskos¢. Powyzsze ewidentnie dowodzi, iz w zdecydowanej
wiekszosci polskich rodzin wystepuje przenikanie sie polskosci i litewskosci beda-
cych przestankami ich spoteczno-kulturowej identyfikacji, skutkujacej ksztattowaniem
sie wielowymiarowej tozsamosci. Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze zasadnicze znaczenie
w owej identyfikacji ma zdecydowanie polskosé¢, ktora w gléwnej mierze konstruuje
tozsamos¢, a litewsko$é w tym procesie ma charakter inkluzywny. Taka struktura toz-
samosci, jak dowodza wyniki badan, stanowi kulturowy kapitat na pograniczu kultur,
ktory sprzyja porozumieniu i budowaniu wspolnoty.

Atrybuty przestrzeni porozumienia

Zaistnienie jednostek i grup odmiennych kulturowo na pograniczu kultur uwarunko-
wane jest w gldwnej mierze interakcjami, dzieki ktérym, jak zauwaza L. Korporowicz,
zachodza procesy wzajemnego uczenia sie, wlaczania w obszar wiasnych standardow
i wartosci kulturowych innych grup w sposob daleki od wymuszania i asymilacji (Mu-
szyniska, 2014b, s. 53). Wchodzac w interakgje, ich uczestnicy winni posiadac¢ niezbed-
ne dla porozumienia kompetencje komunikacyjne. Zdaniem F. Casmira do owych
kompetengji zaliczy¢ nalezy (Korporowicz, 1997, s. 68):

» otwarto$¢ w okreslaniu celow i srodkow interakeji,

» zdolnosc¢ poszerzania kontekstualnych granic komunikacji, dzieki czemu moz-
liwa jest redefinicja znaczen oraz wlaczanie watkow bedacych efektem nego-
gjagji (dialogu miedzy odmiennymi kulturowo jednostkami i grupami) oraz
kompromisu,

» zdolnos$¢ pozytywnej odpowiedzi na intencjonalne dziatania innych ludzi lub
doswiadczenia powstate w kontakcie z odmiennym systemem wartosci, wraz
z gotowoscia zmiany obrazu siebie,

» zorientowanie ku przyszlosci, ktore stymuluje i podtrzymuje interakcje na po-
graniczu kultur.

Dzieki tym kompetencjom komunikacyjnym interakcje na pograniczu kultur
sprzyjaja wspotdziataniu w zréznicowanej kulturowo spotecznosci lokalnej, stwarza-
jac dogodne warunki dla spotecznego konstruowania przestrzeni wspdlnoty, dla ktorej
konstytutywne jest poczucie wspolnoty. Czynnikami natomiast konceptualizujacymi
owo poczucie s3 (Muszyniska, 2014b, s. 81-83):

» cztonkostwo dajace poczucie, Ze sie jest czescig okreslonej spotecznosci na sku-
tek wniesienia do niej swojego wkladu, dzieki czemu mozliwe jest wyznaczanie
granic przynaleznosci, zapewnienie bezpieczenistwa emocjonalnego, poczucia
przynaleznosci i identyfikacji, zaangazowanie emocjonalne oraz wypracowanie
wspolnego systemu symboli;

» wplyw, pojmowany zaréwno jako wptyw jednostki na grupe, podkreslajacy jej
podmiotowa role w funkcjonowaniu grupy, jak i wptyw grupy na jednostke po-
przez socjalizacje, adaptacje, kulturalizacje czy akulturacje;
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» integracja i zaspokajanie potrzeb, a zatem skutecznos¢ w utatwianiu realizacji
potrzeb kazdego z cztonkdéw wspdlnoty poprzez integracje potrzeb;

» emocjonalne polaczenie jednostki z grupa, przejawiajace sie w dzieleniu sie
wspolnymi przezyciami, umocowane we wspolnej historii, biografii rodziny czy
biografii miejsca.

Zgodnie z teorig poczucia wspolnotowosci D.W. McMillana i D.M. Chavisa: ,wszyst-
kie wymiary poczucia wspolnotowosci sa wspodtzalezne od siebie, a ich dynamika we-
wnetrzna decyduje o istnieniu poczucia wspdolnotowosci i jego trwatosci” (Muszynska,
2014b, s. 83).

Tak pojete poczucie wspoélnoty, jak pokazuja wyniki badan, rozpatrywaé nale-
zy w trzech aspektach: aksjologicznym, kulturowym oraz egzystencjalnym. Pierwszy
z nich - aspekt aksjologiczny - tworza wartosci znaczace, ktore s istotnymi regu-
latorami stosunku Polakow do wiasnej kultury oraz kultury litewskiej. Przyjmuja one
postac wartosci:

» wynikajacych z kanonu kulturowego, a mianowicie: szacunek dla dziedzictwa
kulturowego, szacunek dla odmiennego jezyka oraz szacunek dla innej religii;
dzieki ich uznaniu mozliwa jest ochrona wlasnej kultury, a takze ochrona in-
nych kultur;

» wyznaczajacych stosunek do macierzy, do dwoch ojczyzn: ojczyzny przodkow
ujmowanej w kategoriach kulturowych oraz wiezi duchowej (szacunek wobec
kraju pochodzenia), a takze do litewskiej ojczyzny ujmowanej w kategoriach
obywatelskosci podbudowanej patriotyzmem wobec Litwy;

» miedzykulturowych, dzieki ktérym mozliwa jest interakcja kultur i w jej kon-
sekwencji wspotistnienie grup o odmiennych kulturach; do wartosci tych zali-
czy¢ nalezy: tolerancje, otwartos¢ na odmienne kultury, wspotdziatanie mimo
roznic kulturowych oraz miedzykulturowy dialog.

Powyzsze warto$ci uznac nalezy zatem za aksjologiczne przestanki porozumienia
na wilenskim pograniczu kultur, gdyz w swej istocie nie tylko otwieraja na réznice
kulturowe, ale takze, sankcjonujgc dualnos¢ spoteczno-kulturowych praktyk, prze-
sadzaja o kulturowym kompromisie na pograniczu kultur. Co istotne, wartosci te sa
réwniez znaczace dla Litwinow, ktorzy zamieszkuja w bezposrednim sasiedztwie Po-
lakow i utrzymuja z nimi bezposrednie pozytywne stosunki (Szerlag, 2016). Zakorze-
nione zatem w ich subiektywnej swiadomosci organizuja zréznicowang kulturowo
spotecznosc lokalng oraz konstruuja praktyki spoteczne, nadajac im miedzykulturowy
charakter. Tak zorientowane praktyki eksponujg to, co wspolne i wazne dla wspdlnoty.
Dlatego mozna wskaza¢ na kolejne dwa aspekty poczucia wspolnoty.

Aspekt kulturowy, ktory tworzy wspdlna historia, wspolne dziedzictwo kulturo-
we, wspdlna litewska ojczyzna, wspolne miejsce zamieszkiwania, a takze wiara i wspol-
nie uznane wartosci chrzescijanskie.

Aspekt egzystencjalny, dzieki ktoremu zréznicowana kulturowo spotecznosé lo-
kalna orientuje sie na wspolne codzienne problemy, dobrosasiedzkie stosunki, wspolne
interesy oraz wspdlna troske o przysztosc.

Wykazane aspekty poczucia wspolnoty wykazuja transkulturowa konotacje. Czton-
kowie zréznicowanej kulturowo spotecznosci lokalnej, doswiadczajac odmiennosci
kulturowej, konstruuja bowiem wspdlnotowe porzadki spoteczne, ktére stanowia
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istotna przestanke ksztaltowania sie kultury pogranicza. Biorac wiec pod uwage na-
stepujace cechy transkulturowosci: budowanie sieci, hybrydyzacje, rozleglo$¢ zmian
kulturowych oraz zanik rozréznienia na obce i nasze wlasne (Welsch, 1998, s. 204-
205), mozna przyjac, iz przestrzen porozumienia ma charakter transkulturowy, gdyz
w codziennosci zréznicowanej kulturowo spotecznosci lokalnej zachodza naturalne
procesy wzajemnego uczenia sie oraz budowania kultury pogranicza.

Konkluzje

Wilenskie pogranicze kultur, mimo Ze charakteryzuje je wielos¢ odmiennych wzor-
cow i wytworow kulturowych, stwarza dogodne warunki dla spotecznego konstru-
owania miedzykulturowosci bez koniecznosci rezygnacji z rdzennych tozsamosci.
Proces ten zachodzi w dwoch wielowymiarowych przestrzeniach — doswiadczania
i porozumienia. W pierwszej z nich - przestrzeni doswiadczania - mamy do czynie-
nia z powstawaniem konfliktéw (przestrzen publiczna) oraz z wzajemnym przenika-
niem sie i mieszaniem kultur (przestrzen narodowego dualizmu). Jednak dokonywa-
ne w tej przestrzeni (przez pryzmat lokalnosci i narodowej dualnosci) autopercepcja
oraz identyfikacja spoteczno-kulturowa powoduja zdystansowanie sie do przestrzeni
publicznej z jej polityczno-nacjonalistyczna konotacjg i otwarcie sie na odmiennos¢
kulturowa. Sprzyjaja temu réwniez pozytywne interakcje oraz dialogiczna komuni-
kacja (odkrywanie sensu i nadawanie znaczenia) na pograniczu kultur, ktore takze
odgrywaja znaczacg role w procesie tworzenia sie wspolnoty oraz poczucia wspdlnoty,
w ich aksjologicznych, kulturowych i egzystencjalnych aspektach. Konceptualizuja
wiec przestrzen porozumienia, ktdra wyznacza praktyki spoteczne na stykach kultur.
Tym samym mozna zaryzykowad stwierdzenie, iz konfliktogenny charakter wielokul-
turowosci przezwycieza lokalno$¢, a zatem miejsce znaczace i jego kultura, wspolnota
i poczucie wspolnotowosci, konstruujac miedzykulturowe praktyki na stykach kultur.
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Integracja na styku kultur.
Islamsko-chrzescijanskie pogranicze Bosni i Hercegowiny

Chances for Integration at the Cultural Meetings Points:
The Muslim-Christian Borderland of Bosnia-Herzegovina

Streszczenie

Wspdlnoty muzutmanskie na Batkanach, w ktérych praktyka islamu rozwijata sie w srodowisku
europejskim, moga postuzyc jako pomost miedzy islamskim Wschodem i chrzescijanskim Za-
chodem. Oto bowiem, cho¢ przez ponad 400 lat Bo$nia znajdowata sie pod wladza Osmanow,
muzulmanie pozostali tylko jedng z wielu spotecznosci, dzielgc kraj z prawostawnymi, kato-
likami i niewielka wspolnotg zydowska. Historia kontaktéw muzulmansko-chrzescijanskich
zawiera zaréwno przyklady zderzen, jak i spotkan, inicjowanych tak przez chrzescijan, jak
i przez muzulmandéw. Cho¢ nie sposob nie dostrzec, ze wiecej w niej byto zderzen, nie wolno
jednak przeoczy¢ istnienia spotkan. Artykul ten analizuje w historycznym i wspotczesnym
kulturowo-spotecznym kontekscie pogranicze wyznaniowe Bosni i Hercegowiny, wskazujac
na jego specyfike, dynamike i (czesto nieudane) préby jego konceptualizacji z perspektywy
europocentrycznego dyskursu.

Stowa kluczowe: pogranicze kulturowe, islam bo$niacki, dialog miedzywyznaniowy, Bosnia
i Hercegowina, wielokulturowos¢

Abstract

Muslim communities in the Balkans, in which the practice of Islam developed in the Euro-
pean context, can be used as an exemplification of the bridge between the Islamic East and
the Christian West. Although for over 400 years Bosnia was under the Ottoman rule, Muslims
became one of the many communities contributing to the dynamic area of ontological and
axiological negotiations within the cultural borderland, sharing the living space with mem-
bers of the Orthodox church, Catholics, and a small Jewish community. The history of the
Muslim-Christian contacts in Bosnia includes the examples of collisions as well as encounters
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initiated both by Christians and Muslims. This article analyses the religious borderland in the
historical and contemporary cultural and social context of Bosnia-Herzegovina, revealing its
specificity, dynamics and (often unsuccessful) attempts to conceptualize it from the perspec-
tive of the Eurocentric discourse.

Keywords: cultural borderland, Bosnian Islam, inter-religious dialogue, Bosnia-Herzegovina,
multiculturalism

Wprowadzenie

Bosnia i Hercegowina' to jedna z szesciu bytych republik Jugostawii, a obecnie panstwo
federacyjne powstate na mocy porozumien w Dayton, ktérego czescig byto uchwalenie
konstytucji nadajacej jej obecny ksztalt i ustroj polityczny. Efektem tego jest obowia-
zujacy podziat kraju na dwie gtéwne, autonomiczne jednostki administracyjne — Fe-
deracje Bo$ni i Hercegowiny oraz Republike Serbska, a takze znajdujacy si¢ pomiedzy
nimi Dystrykt Bréko. Zgodnie z konstytucja uchwalong 1 grudnia 1995 r. oraz podpi-
sanym w Paryzu 14 grudnia 1995 r. porozumieniem w sktad republiki Bo$ni i Herce-
gowiny wchodza proporcjonalnie Federacja Bosni i Hercegowiny (51% powierzchni),
oraz Republika Serbska (49%). Owe statystyczne fakty nie oddaja jednak specyfiki
spotecznej i kulturowej tego panstwa, podzielonego na entitety wedtug, wydawato-
by sie, etno-narodowego klucza. Jednakze, przygladajac sie dynamicznej konsolida-
¢ji kulturowych i spotecznych wptywow w tym regonie Batkanow, dostrzegalna jest
pewna przestrzen ,pograniczna’, ktora stanowi kontrapunkt dla tak przedstawionej
statystyki. Gorzyste uksztattowanie Bo$ni, potozonej w dorzeczu Sawy i Driny, oraz
Hercegowiny, wyodrebnionej w XV w. ze stolica w Mostarze, przyczyniato sie do ich
swoistej, wielowiekowej izolacji od $wiata zewnetrznego. Ta geograficzna lokalizacja
stala sie tym samym areng Scierania sie wptywdw prawostawia oraz katolicyzmu, ,,skut-
kujacego chwiejna identyfikacja religijna juz przed podbojem osmanskim” (Wrdbel,
1997, s. 84-85), w rezultacie czego w obliczu ekspansji islamu w pierwszej potowie
XV w. konwersja stanowita droge do spotecznego awansu i przynaleznosci do muzut-
manskiego milletu (Wrdbel, 1997, s. 84-85). Unikatowos¢ pogranicza wyznaniowego
w Bosni ilustruje przyklad czterech wiekow supremacji tureckiej, ktore przetozyty sie
nie tylko na islamizacje cze$ci ludnosci, lecz takze przyczynity sie do osadnictwa Zydéw
sefardyjskich, ktorych kultura stanowi¢ miata odtad czwarty filar bosniackiego dzie-
dzictwa wyznaniowego oprocz islamu, prawostawia i katolicyzmu. W 1984 r. Sarajewo
zorganizowato zimowa olimpiade, a prasa europejska duzo uwagi poswiecita zgod-
nemu wspolzyciu réznych grup wyznaniowych w wielokulturowym spoleczenstwie
jugostowianskiej Bosni. Niestety, osiem lat pozniej ,Sarajewo i Bosnia staty sie areng
wojny wszystkich ze wszystkimi” (Hryniewicz, 201, s. 18), przez co (miedzy innymi)

1 Napotrzeby niniejszego artykutu w dalszej czesci skrétowym pojeciem , Bosnia” okreslam terytorium
panstwa federacyjnego, jakie powstato na mocy uktadu pokojowego wynegocjowanego w Dayton
w listopadzie 1995 r.
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w masowej wyobrazni zakorzenit sie mit o ,odwiecznej nienawisci” narodéw batkan-
skich. I cho¢ wojna w Bosni i Hercegowinie pochtoneta 278 tysiecy osob, a na skutek
masowych wysiedlen, czy tez toczacych sie walk, swoje domostwa opuscito 58,2%
mieszkancéw kraju (Wojciechowski 2003, s. 336), wnikliwi obserwatorzy przemian
zachodzacych w bytej Jugostawii, a zarazem ich naoczni swiadkowie, znajduja niezwy-
kle zasadne argumenty, iz konflikt ten nie miat charakteru wyznaniowego (Sokolovi¢,
2005, s. 115-130). Jednym z argumentdw przemawiajacych za taka teza jest m.in. fakt,
ze znaczny odsetek w szeregach wszystkich trzech stron konfliktu stanowili ideolo-
giczni komunisci (s. 121), co niestety nie przeszkadzato im ulec etno-nacjonalistycznej
propagandzie, ktdra w sposéb instrumentalny traktowata religie i jej symbolike w re-
toryce wojennej. Ponadto nie nalezy zapomina¢, iz wérod pokolenia zaangazowanego
w walki wielu pochodzito z tzw. zwigzkéw mieszanych, gdzie jeden z rodzicow byt np.
katolikiem, drugi muzutmaninem badz oboje byli chrzescijanami, lecz jeden obrzadku
wschodniego, a drugi rzymskokatolickiego. Trudno bylo wiec jednoznacznie okresli¢
wyznaniowg proweniencje osob pochodzacych z tak heterogenicznych religijnie srodo-
wisk socjalizacyjnych. Miato to tez przelozenie na niejednoznacznosc¢ okreslen swojej
tozsamosci wyznaniowej, ktora nie mogla tym samym stac sie istotg zainicjowanego
konfliktu. Inny argument przemawiajacy za taka optyka dotyczy roszczenn wysuwanych
przez strony konfliktu, ktore dotyczyly aspektow terytorialnych (i politycznych), a nie
odwotujacych sie (badz odwotujacych sie tylko posrednio i instrumentalnie) do reto-
ryki $wietej wojny czy potrzeby nawrocenia ,heretykow”. Biorac pod uwage powyzsze,
niniejszy tekst ma na celu teoretyczng charakterystyke specyficznej przestrzeni kultu-
rowo-wyznaniowej historycznej i wspdtczesnej Bosni, ukazujac, jak mimo politycznej
demagogii w regionie oraz europo- i zachodniocentrycznych interpretacji bo$niackie-
go dyskursu wyznaniowego obszar ten, w kontekscie refleksji uprawianych w ramach
edukacji miedzykulturowej, stanowi poznawczo niezwykle interesujacy przyklad po-
granicza. To ostatnie, za ]. Nikitorowiczem, rozumiem jako obszar wspdlny znajdujacy
sie pomiedzy r6znymi ze wzgledu na narodowos¢ lub pochodzenie etniczne centrami
kulturowymi, oraz jako strefe spoteczng wzajemnie sie przenikajaca i bezposrednio na
siebie oddziatujaca, uwzgledniajac jego interakcyjny, stykowy, terytorialny i tresciowo
-kulturowy charakter (Nikitorowicz, 1995).

Specyfika bosniackiego pogranicza

W starozytnosci obszar Bosni byt zamieszkiwany przez plemiona Iliréw, Trakow i Cel-
tow. Jednakze w potowie I w. n.e., gdy Ilirie podbili Rzymianie, jej teren stat sie czes$-
cig silnie zromanizowanej rzymskiej prowincji Dalmacji, nastepnie zasiedlony w VII
w. przez Stowian. W X w. Bosnia stala sie samodzielng jednostka polityczna rzadzona
przez wlasnych banéw. W XI w. podlegata przejsciowo najpierw Bizancjum, nastepnie
Serbii, a od XII w. utrwalaty sie w niej wptywy Wegier, ktore pod pozorem zwalczania
uznanego przez Kosciot za herezje ruchu bogomitéw narzucity Bo$ni swoje zwierzch-
nictwo. Pod koniec XIV w., za rzadéw Stefana Tvrtka, Bosnia przejsciowo zdobyta
niepodlegtos¢. Nastepcy Tvrtka znow stali sie wasalami Wegier, a Bosnia rozpadta sie
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na drobne ksiestwa feudalne. Wyodrebnita sie wéwczas jej potudniowo-zachodnia
cze$¢, ktorej wladca Stefan Vukéic przyjat w 1448 r. tytut Herceg od svetoga Save (stad
nazwa Hercegowiny). Moment przejecia wladzy przez bana Kulina (1180-1204) byt
istotny dla ksztaltowania sie wyznaniowego pogranicza, poniewaz wiazat sie ze spro-
wadzeniem przez niego na teren Bosni manichejskich bogomitéw, ktorych obecnos¢
w przestrzeni kulturowej i wyznaniowej wyznaczyta nowe ramy autoidentyfikacyjne
dla spotecznosci bosniackiej (Meier, 2005, s. 194). Wydarzenie to zorientowato Bos-
niakow na procesy ksztattowania wlasnej wyktadni teologicznej, poktosiem czego byto
powstanie Ko$ciota bosniackiego (crkva bosanska) (Cirkovi¢, 1992, s. 120-158). Byt to
ruch o niejasnej proweniencji, czesto jednak wigzany ze wspominanym, zapoczatko-
wanym w X w. bulgarskim ruchem bogomitéw, ktory odwotywat sie do manichejskiej,
dualistycznej teologii gloszacej réwno$¢ mocy szatanskiej i boskiej (Malcolm, 1994,
s. 23)% Bogomiltowie (zwani tez w literaturze przedmiotu paterenami), wiaczyli sie
w nurt dzialalnosci Kosciota bosniackiego, ktéry uznany zostat przez papieza za schi-
zmatyczny, dostarczajac waznego argumentu katolickim Wegrom do podejmowania
walki zbrojnej z heretycka Bosnia. Nie byt to bowiem Koscidt nalezacy ani do Kosciota
Rzymskiego, ani Wschodniego Kosciota Prawostawnego, cho¢ petnit w Bosni funkcje
Kosciota ,,oficjalnego”, a jego przedstawiciele i duchowni (tzw. djedovi) czerpali korzy-
$ci materialne otrzymywane od bana (nadania ziemskie). Ten ,batkansko-stowianski
protestantyzm” miat swoje glebokie socjalno-etyczne korzenie i mial wazne miejsce
w bosniackim pejzazu wyznaniowym.

Po podboju Turkéw osmanskich w latach 1463-1878 Bosnia weszta w sktad impe-
rium osmanskiego, a nastepnie Austro-Wegier’, przez ktore zostata oficjalnie anek-
towana w 1908 .

Nowe panstwo osmarnskie miato charakter teokratyczny, wyznaczony przez pra-
wodawstwo islamskie, czyli szari'at, co odznaczylo sie szczegélnym pietnem na po-
lityce prowadzonej na podbitych terytoriach. ,Niewierni chrzescijanie (zwani takze
rajq) pozbawieni byli opieki prawa, nie mogli nosi¢ broni, jezdzi¢ konno na dobrych
wierzchowcach, budowac nowych cerkwi i tadnych domoéw” (Fine, 2007, s. 147-148),

2 O bogomitach pisata tez polska badaczka Batkanow w okresie miedzywojennym, H. Siennicka, we-
dlug ktorej bogomitowie to ,[...] zawleczona z Persji, czy tez Syrji sekta gnostyczno-manichejska.
[...] przesladowani w Serbji, schronili sie Bogomili w Bo$ni, gdzie pozyskali sobie bardzo szybko
przytlaczajaca wiekszos¢ ludnosci, szlachty i nawet rodzine ksigzeca”; H. Siennicka, Uroda Jugo-
stawji, Warszawa 1936, s. 211. Autorka wskazuje rowniez na bezposredni zwigzek miedzy bogomitami
a masowym przechodzeniem na islam po podboju przez Turkéw Bosni i Hercegowiny, wskazujac, iz
,Bogomili, zaréwno ci, ktérzy schronili sie do dawnej Hercegowiny, jak i Bosniacy sekciarze, przy-
jeli islam, z ktérym taczyta ich wspdlna cecha - brak hierarchii koscielnej. Nie budowali $wiatyn,
nie uznawali rzezb, obrazéw, nie dawali jalmuzny, nie jadali miesa, ryb, nabiatu i jaj, odrzucali Stary
Testament, prorokdw, sakramenty $wiete i wiare w czysciec, domagali sie pracy fizycznej od kazdej
jednostki”, ibidem, s. 212-213.

3 W tym miejscu warto przytoczyc¢ za Magdaleng Reks¢, iz ,czterdziesci lat panowania austriackiego to
nie tylko podkreslany [...] rozw6j zacofanych ziem, likwidacja panszczyzny i postep cywilizacyjny, ale
takze zmiany w strukturze etnicznej spoteczenstwa. Prowadzona przez Wieden polityka osadnictwa,
polaczona z naplywem zandarmerii i pracownikéw administracyjnych wraz z rodzing oraz stuzba,
wkomponowata w bosniacki pejzaz elementy kulturowe z catego obszaru monarchii habsburskiej”
(Reks¢, 20009, s. 158).
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aczkolwiek szari'at nakazywat jednocze$nie szanowac i ,tagodnie obchodzi¢ sie z lud-
nos$cia niewyznajacg islamu” (Fine, 2007, s. 147-148). Ponadto: ,w oczach zdobywcéw
podstawowym celem wojny nie bylo narzucanie islamusifg [...] podbite ludy zacheca-
no do przyjecia islamu na rézne sposoby, choc¢by przez nizsze podatki, nikt ich jednak
to tego nie przymuszal” (Lewis, 1995, s. 27). Co wiecej, ,muzutmanie nie wymagali
wprawdzie od podbitej ludnosci przejscia na islam, ale zaktadali, ze ich poddani kie-
dys to uczynia [...]” (Armour, 2004, s. 63).

Powszechnie obowigzywaly zasady dobrosasiedztwa, tzw. komsuluk (Serdarevi¢,
Omani¢, 2000, s. 189-192), oraz ustanowionego prawa, na mocy ktorego funkcjono-
waty millety, a wiec dzielnice zamieszkane przez niemuzulmanskie spotecznosci re-
ligijne, Zyjace w imperium osmanskim. Tym samym powstawa¢ zaczely pogranicza
stykowe, w obrebie ktérych dochodzito do kontaktéw miedzy przedstawicielami po-
szczegdlnych grup wyznaniowych. Wyznawcy islamu powstali z etnicznie jednolitej,
ale tez religijnie heterogenicznej masy wyznawcéw Kosciota bogomitéw, wyznania
katolickiego i prawostawnego, z biegiem czasu wytwarzajac swoja psychomentalng
i kulturowa tozsamosc¢. Bosnia zaistniata wiec jako pewien rodzaj strefy przejsciowej
pomiedzy Batkanami a Srédziemiem, a na swych pétnocnych rubiezach jako teren
przejsciowy do swiata katolickiego Europy kontynentalne;j.

Ze wzgledu na ograniczony format niniejszego opracowania dalsza analiza histo-
rycznej dynamiki ksztaltowania sie bo$niackiego pogranicza wyznaniowego dotyczy¢
bedzie juz okresu po zakonczeniu I wojny swiatowej. Wydarzenia, jakie zaszty w mie-
dzyczasie, mialy ogromne znaczenie historyczne, jednakze dla tematyki pogranicza
wyznaniowego stanowig watek poboczny. Ustanowienie bo$niackiej panstwowosci
zwienczone zostalo powolaniem do zycia pierwszej Narodowej Konstytucji Republiki
Bosni i Hercegowiny 31 grudnia 1946 r. W rezultacie utworzone zostaty konstytucyj-
ne ramy, ktore umozliwity Bo$niakom rozwoj ekonomiczny, polityczny i kulturalno
-duchowy. Zgodnie z zasadami rozdzialu panstwa i Kosciota w pierwszych latach po
wojnie przywrdcone zostaty wolnos$¢ sumienia i wyznania, gloszone przez Konstytucje
SFRJ i konstytucje poszczegolnych panistwowych republik, organizacje i dzialania is-
lamskiej wspolnoty wyznaniowej. Podczas pierwszego po wojnie spisu ludnosci w Ju-
gostawii Bosniacy mogli sie , okresli¢” wedtug uznania jako przynalezni do innej nacji
(Serbowie, Chorwaci, Czarnogorcy itd.) czy tez pozostac ,nieokresleni”. Podczas spisu
ludnosci w1953 1. dla wszystkich 0s6b pochodzenia jugostowianskiego, ,ktorzy nie sa
narodowosciowo blizej okresleni”, a to przede wszystkim dotyczyto 998 697 Bosnia-
kéw, wprowadzona zostata nowa kategoria ,Jugostowianin-nieokreslony”. W 1961 r.
wprowadzono z kolei po raz pierwszy statystyczny termin ,Muzulmanin w sensie et-
nicznym’, ktorych éwczesnie byto 972 960 (w Bosni 842 248). W tym samym cza-
sie w roku 1961 w Bosni 265 731 muzulmanoéw zadeklarowato sie jako ,Jugostowianin
narodowo nieokreslony” (Imamovié, 2007 s. 563). Powyzsze dane pokazuja pewna
elastyczno$¢ Bosniakow w podejsciu do etnonimoéw i pola semantycznego za nimi sie
kryjacego oraz umiarkowanag sile religijnej identyfikacji i jej wplywu na ksztattowanie
wyobrazen o Swoim i Obcym. Podejscie do wyznania mieszkancow bytej Jugostawii
mozna wiec, uogdlniajac, okresli¢ jako modernistyczne, a nawet sekularne. To z kolei
sprzyjato podtrzymaniu pogranicza wyznaniowego w dynamicznym i pelnym napie¢,
jednakze nie konfrontacyjnym dyskursie.
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W przededniu wojny domowej Bo$nie zamieszkiwato 4,5 mln ludnosci niezwykle
zrdznicowanej pod wzgledem etnicznym, narodowo$ciowym i wyznaniowym. Oko-
lo 40% stanowili Muzulmanie bo$niaccy, 37% Serbowie i 20% Chorwaci. By¢ moze
sprzyjat temu rosnacy dobrobyt w strefie gospodarki wolnorynkowej, co pomagato
wzmocni¢ popularnos¢ koncepcji panistwa wielonarodowego, o czym swiadczy cho-
ciazby wysoki odsetek ,,mieszanych” matzenstw w latach 1945-1990 siegajacy 47% czy
fakt, ze w latach 80. XX w. co piate bosniackie dziecko pochodzito z takiego zwiazku
(Janji¢, Shoup, 1992, s. 32-33). Znaczna laicyzacja zycia spotecznego w duchu socjali-
stycznej koncepcji bratstvo i jedinstvo przyczyniata sie do harmonijnie przebiegajace-
go dialogu miedzykulturowego w obrebie narodowosci jugostowianskich, a cerkwie,
meczety i $wiatynie katolickie nie byly uczeszczane ani ttumnie, ani czesto. Wszak
mowilo sie, ze w bylej Jugostawii Muzutmanie byli Bosniakami, ktérzy nie chodza do
meczetow, Serbowie to Bosniacy, ktorzy nie chodza do cerkwi, a Chorwaci to Bo$niacy,
ktorzy nie chodza do katedry. To anegdotyczne sformutowanie dosy¢ wyraznie nakre-
$la swobodny stosunek do wyznania mieszkaricow 6wczesnej Bosni.

Warto tez pamieta¢, iz w momencie upadku komunizmu bosniaccy muzutmanie
byli jednym z najbardziej zlaicyzowanych spoteczenstw muzutmanskich na swiecie,
cho¢ zachowali liczna grupe duchowienistwa i inteligencji o religijnych sympatiach.
Stad tez na przyklad pod koniec lat 80. XX w. 61% mtodych Muzutmanéw zadekla-
rowalo, ze nigdy nie bylo w meczecie (Bougarel, 2001, s. 83). Bo$niacki islam znaj-
dowat odzwierciedlenie w unikatowym sufickim tarikacie?, czy synkretycznym isla-
mie ,ludowym”, jako efekcie wielowiekowego wspotzycia muzutmanskich Bosniakow
z chrzescijanska wiekszoscia lub liczng mniejszo$cia. Ponadto: ,bractwa [...] w ciagu
wielowiekowej obecnos$ci w wieloetnicznym substracie batkanskim zatracity [...] wiele
z dawnego orientalno-tureckiego charakteru. Acz trwaly slad ich istnienia przetrwat
w tradycjach batkanskiej mentalnosci” (Hauzinski, s. 25). Tradycja ta taczy elemen-
ty kultury i tradycji chrze$cijanskiej i muzulmanskiej, tworzac swoiste pogranicze
tre$ciowo-kulturowe grecko-bizantyjskiej (prawostawnej), zachodnioeuropejskiej (ka-
tolickiej) i osmarniskiej (islamskiej) proweniencji. Wedtug danych spisu republik fe-
deracyjnych Jugostawii z 1991 r. zamieszkiwalo jg 23,5 mIn oséb, w tym ponad 2 mln
Muzulmanow. Z kolei z 4,1 mln mieszkanicdw Bosni i Hercegowiny do 1991 r. Muzul-
manie stanowili 44%, Serbowie 31,5, a Chorwaci 17% (Kuczynski, 1999, s. 37). Ta wie-
lokulturowa republika, a od marca 1992 r. suwerenne panstwo, funkcjonowata w swo-
istym tyglu wyznan, konstytuujacych to kulturowe, a wiec i wyznaniowe, pogranicze.
To za$ istniato, gdyz identyfikacja religijna nigdy nie byta kluczowym czynnikiem, de-
cydujacym o konceptualizacji tozsamosci kulturowej, choc¢ faktem jest, ze nie tylko na
Batkanach byla najkorzystniejszym narzedziem etnonacjonalistycznej manipulacji®.

4 Jednym z ciekawszych przykltadéw bosniackiego islamu jest sufizm batkanski, ktory trafit na Batka-
ny wraz z podbojami tureckimi. ,Wiekszos¢ sufickich tarikatow na terytoriach batkanskich zaczeta
prowadzi¢ wlasng indoktrynacje, w sposéb pokojowy przenikajac do ludnosci chrzescijanskiej (pra-
woslawnej), zwlaszcza na obszarach wiejskich. Przenikanie ulatwito réznym szkotom sufizmu ist-
nienie na Batkanach przed pojawieniem sie islamu wspélnot dualstyczno-gnostycznych (bogomitow,
paulikian, patarendéw itp.)” (Hauzinski, 2009, s. 16).

5  Mimo ze Bosnia dzieki przesztosci historycznej, polozeniu geograficznemu oraz zasiegowi wplywéw
kregow cywilizacyjnych traktowana byta jako symbol wielokulturowosci, ,wystarczyto zmanipulowaé
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Nie nalezy tez zapominad, iz ,Bo$nia ma w swoich dziejach politycznych [...] okre-
sy, ktore ja, z dzisiejszego punktu widzenia, okreslajg jako uczestnika pewnych przed-
siewzie¢ integracyjnych dokonujacych sie w Europie Srodkowej” (Stankowicz, 2004,
s. 72). Co ciekawe, dokonywaly sie one w okresie, gdy Europa zmagata sie z licznymi
napieciami i podzialami, podczas gdy sami Bosniacy probowali wytworzy¢ wspolny
paradygmat w skomplikowanej mozaice politycznej wptywajacej na kulturowy ksztatt
rzeczywistosci jej uczestnikow. I cho¢ nie utatwia tego administracyjny podziat sepa-
rujacy grupy etniczne, mentalnos¢ mieszkancéw Bosni wydaje sie wykracza¢ poza
te polityczne sztywne granice, sytuujac swoj topos na styku kregéw cywilizacyjnych.

Europocentryczne problemy z bosniackim pograniczem

W czasie wojny w Bosni (1992-1995) rozglos zdobyla teoria zderzenia cywilizacji Sa-
muela Huntingtona, prognozujaca, ze wiek XXI bedzie erg staré miedzy cywilizacja-
mi zbudowanymi na odrebnych systemach religijnych (Huntington, 1997). Co prawda
w trakcie wojny kazda ze stron postugiwala sie instrumentalnie dyskursem religijnym,
ale zaangazowanie USA po stronie Muzulmandw i poparcie zachodniej opinii pub-
licznej dla Bosniakéw sprawia, ze konfliktu w Bo$ni nie mozna uzna¢ za klasyczne,
huntingtonowskie zderzenie cywilizacji, a raczej nalezy go traktowaé jako symbol
ksenofobicznej agresji przeciwko wielokulturowosci®.

W kontekscie islamskiego dyskursu podejmowanego w akademickiej przestrzeni Eu-
ropy Zachodniej i USA Edward Said wskazatl na praktyke zachodnich intelektualistow
w laczeniu obrazu Batkanow z orientalizmem, stawiajac retoryczne pytanie: ,,czy mozna
dzieli¢ ludzkos¢ - jak w istocie jest podzielona - na ewidentnie rozne kultury, historie,
tradycje, spoleczenstwa, a nawet rasy, i przetrwac, w sensie ludzkim, konsekwencje ta-
kiego podziatu?” (Said, 2005, s. 85), ujawniajac w ten sposob ontologie podziatéw, r6z-
nicy i innosci. Niezrozumienie epistemologiczne specyfiki Orientu czy Batkanéw z ich
bo$niackim islamem ilustruje saidowska koncepcja samoesencjalizacji Zachodu: ,,[...]
mieszkancy Zachodu definiuja [...] Orient w kategoriach Zachodu, lecz rowniez Inni
okreslaja siebie w kategoriach Zachodu, tak jak wszyscy okreslaja Zachdd w kategoriach
Innego [...] oczywiscie sposob, w jaki to przedstawitem, stawia Zachdd w pozycji uprzy-
wilejowanej, jako standard, wobec ktérego okresla sie wszystkich Innych, co odpowiada
zarowno historyczno-politycznej, jak i gospodarczej przewadze Zachodu” (Carrier, 1992,
s. 207). Cowiecej, w dyskursie o stosunku Batkanéw do domniemanego Zachodu i w dys-
kursie o Oriencie zachodzi szczeg6lny zwigzek paralelny, jako Ze utrzymuje sie tenden-
cja do traktowania Batkanow jako strukturalnej postaci orientalizmu, a wiec batkanizm
i orientalizm czyni sie wariantami tego samego rodzaju” (Baki¢-Hayden, 1995, s. 917-931).

Jak stusznie zauwaza Maria Todorova, ,,podczas gdy poszukiwanie poczatkow my-
$li zachodniej wiedzie nas na ogo6t do Egiptu, Mezopotamii, Indii i hebrajskiej Biblii,

masy szowinistyczng ideologia, by dotychczasowi sasiedzi z dnia na dzien stali sie wrogami” (Reks¢,
20009, s.157).
6  Por. Sokolovi¢, op. cit.
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organizmy spoteczne i polityczne, w ktorych rozwinely sie te tradycje, zostaty zrecz-
nie odestane do innego, trzeciego swiata. Ta cze$¢ Europy, ktora jako pierwsza nosita
te nazwe (starozytni Grecy zwali »Europa« lad batkanski po drugiej stronie wysp),
zostala jej pozbawiona, a otrzymata, w najlepszym razie, w kontekscie czysto geogra-
ficznym, atrybut poludniowo-wschodni, zas w prawie wszystkich pozostatych dyskur-
sach Schimpfwort »batkanski«, bez atrybutu »europejski«” (Todorova, 2008, s. 341).
Wyrazne staje sie zarazem, ze wizerunek Batkanéw (i Bos$ni z jej wyznaniowym
pograniczem) jako forma samookreslenia mieszkancéw tego rejonu nie koresponduje
z jego percepcja przez $wiat zachodni. W tym tez miejscu warto postawié pytanie, czy
wspominane wczesniej domniemanie o ,odwiecznej nienawisci narodow batkanskich”
jest dorobkiem batkanskiej autorefleksji, czy by¢ moze stanowi niezalezny wytwor
mysli zachodniej, poddajacej ten obszar ,orientalizacji” w mysl dyskursu Saida. Tak
postawione pytanie wyraznie ukazuje rozbieznos¢ pomiedzy faktycznym potencjatem
kulturowym bosniackiego pogranicza a europejskim dyskursem wielokulturowosci,
ktory marginalizuje Batkany, stygmatyzujac tej rejon, odzwierciedlajac zarazem pe-
wien ,epistemologiczny ktopot” z Batkanami i swoisty kompleks Starego Kontynentu.
Podkresla to cytowana juz Todorova, historyczka i filozofka urodzona w Sofii, a wykta-
dajaca wspotczesna historie Batkandw na Uniwersytecie Illinois w USA. Wydaje ona
surowy osad dotyczacy demonizacji Batkanéw przez ,cywilizowany $wiat” i pograzeniu
tych pierwszych w poczuciu kulturowej nizszo$ci, zwracajac uwage na fakt, iz stereo-
typy o Batkanach nie s3 wytworzone przez mieszkancow Batkandw (Todorova, 2008).
W swietle powyzszego bosniackie pogranicze wydaje sie przetamywac owa umow-
na, pojeciowa reorientacje kultury europejskiej wzdtuz osi Wschéd-Zachéd. Warto sie
tym samym zastanowi¢, jak owo dynamiczne, realne i cho¢ pelne napie¢ pogranicze
koresponduje z dychotomicznym ogladem S. Huntingtona miedzy ,cztowiekiem Davos
a homo balcanicusem”, gdzie ,Davos Man” urzeczywistnia racjonalne, technokratycz-
ne podejscie do rozwigzywania problemdw, ktore maksymalizuje znaczenie poszcze-
golnych lideréw i minimalizuje emocjonalne dzialanie nacjonalizmu i historycznego
doswiadczenia, podczas gdy homo balcanicus jest ,,dzieckiem romantykow”, dla kto-
rych znaczenie ma pozyskiwanie mas i narodéw (Bardos, 2003, s. 128-133). W $wietle
powyzszego dosy¢ karkotomnie brzmia tezy Huntingtona, jakoby $wiatowa polityka
zdominowana byla przez réznice i konflikty miedzy kulturami i cywilizacjami, za$
wérod cywilizagji, ktore ,stanowig potencjalne niebezpieczenstwo dla Zachodu, na
pierwszym miejscu wymieniana jest cywilizacja islamu” (Huntington, 1996, s. 266).
Pochylajac sie nad zagadnieniem chrzescijaiisko-muzutmanskiego pogranicza,
warto wiec zastosowac¢ pewna metodologiczng roztropnos¢, pamietajac, ze badania
nad Bliskim Wschodem czy islamem czesto uwiklane sg w tzw. dyskurs europocen-
tryczny, etnocentryczny czy orientalistyczny. Ten ostatni termin odnosi sie do orienta-
lizmu, w rozumieniu E. Saida, jako dyskursu dominacji, bedacego zaréwno skutkiem,
jak i narzedziem podporzadkowania Bliskiego Wschodu przez Europe. Wylania sie
tym samym swoista instrumentalno$¢ oznaczajaca negacje kultury i historii ,ujarz-
mionych” ludéw oraz ignorowanie ich oporu wobec dominacji, czynigc ukton w strone
teorii dyskursu i wladzy Michaela Foucaulta (Foucault, 1977).
Ponadto, jak podkreslaja orientalisci i historycy, , konflikty militarne miedzy wyznaw-
cami chrze$cijanistwa a wyznawcami islamu, trwajace od pierwszych wiekdw istnienia
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islamu, czesto, po blizszym przyjrzeniu sie ich przyczynom i przebiegowi, traca przypisy-
wany im zdecydowanie religijny charakter” (Nalborczyk, Grodz, 2003, s. 148). Quasi-histo-
ryczne stereotypy odwiecznej batkanskiej nienawisci pomiedzy religiami i narodami , zyjq”
swoja wlasng narracjg, podczas gdy ,.kultury kazdego z narodéw (Bosniakéw, Chorwatow
i Serbow) ulegaty przenikaniu wraz ze swoimi charakterystycznymi cechami, kontakto-
waly sie ze sobg, wchodzac w interakcje, czasem w charakterze cyklicznej zmiany priory-
tetdw, ale nigdy kosztem unicestwienia jednej z nich” (Mioc¢inovié, s. 53). Stad tez uwage
zwraca swoisty kapital pogranicza wyznaniowego Bos$ni, ukryty dla europocentrycznego
ogladu pod warstwa uprzedzen i masowych, stereotypowych wyobrazen o tym regionie.

Konkluzje

Pogranicze bo$niackie to kompozyt kultury katolicko-chorwackiej, prawostawno-serb-
skiej i islamskiej, ktore ,poprzez podobny jezyk i mentalnos¢ tworzy przestrzen et-
niczno-kulturowa i wyznaniowo-cywilizacyjng” (Lovrenovi¢, 1989, s. 9). I choc religia
staje sie aspektem praktyk spotecznych, zas ,jej rytuaty ulegaja polityzadji, jej instytucje
stajq sie filarami wladzy i staja sie siedliskiej nietolerancji, jako ze jest najprostszym,
najbardziej ewidentnym, o ile nie najbardziej ewidentnym, sposobem kodyfikowania
cech charakterystycznych dla danej grupy etnicznej” (Mioc¢inovi¢, s. 53), pogranicze
wyznaniowe w Bosni wydaje sie istnie¢ na przekor politycznej demagogii, wojennym
resentymentom i materialnie wydzielonym etniczno-wyznaniowym entitetom. W hi-
storycznym i spotecznym kontekscie istnieje wiele korzystnych uwarunkowan pod-
trzymujacych to symboliczne pogranicze, wiaczajac w to elementy jezykowe, kulturo-
wo-historyczne, regionalne czy tez geograficzne i polityczne (Imamovi¢, 2010, s. 40).

Jednakze aby bosniacka wielowyznaniowosc i jej chrzescijansko-islamskie pogra-
nicze - jak pisze Ivan Lovrenovi¢, eseista i publicysta bosniacko-hercegowinski -, sta-
fa sie bogactwem, a przestata by¢ przeklenstwem”, Bosnia potrzebuje spoteczenstwa,
w ktorym w sferze religijnej przewazac bedzie jego duchowy i indywidualny wymiar,
a nie etniczno-kulturowa, grupowa identyfikacja (Lovrenovi¢, 2000, s. 119). Wtoruje
tym przemysleniom Abdulah Sarcevié, podkreslajac, iz mozliwosé epistemologicznego
porozumienia miedzy wyznawcami islamu i chrzescijanstwa dyktowana jest wspol-
na historig, znajomoscig kodu kulturowego, a takze podzielang pamiecig historyczna
(Sarcevi¢, 2000, s. 224-254). Jednakze prawdziwa akceptacja innych religii i form zycia
wymaga czego$ wiecej niz tolerancji ich obecnosci [...] lub nawet spotecznej solidar-
nosci (Guidelines for teachers; tolerance and principles of religion, s. 87). Potrzeb-
na jest bowiem wspdlnota doswiadczen i przestrzeni zycia, a takze pewnego rodzaju
fundament aksjologiczny, ktory podzielany przez wszystkich cztonkéw pogranicza,
stanowi istotny punkt odniesienia dla tworzenia swoich biografii i narracji codzien-
nosci na podstawie wspotpracy, otwartosci, empatii czy gestow przyjazni i zyczliwosci.
W ramach refleksji nad modelami edukacji miedzykulturowej warto wiec pochyli¢ sie
nad tym nietuzinkowym, bo$niackim pograniczem, ktore wydaje sie istnie¢ na przekor
politycznym wizjom batkanizacji, nacjonalistycznej antagonizacji i traumie konfliktu,
jaki byt udziatem de facto kilku pokolent mieszkancow tegoz pogranicza.
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Wielokulturowos¢ bosniacka jest wynikiem wielowiekowego przenikania sie kul-
tur, naktadania wzorow kulturowych i politycznych aspiracji dazacych do dominacji.
Uwage przykuwa fakt, iz stabo wytworzone atrybuty narodowosciowe (jako konse-
kwencja historycznych dziejow i politycznych przetasowan) oraz przenikanie sie na
stosunkowo matym obszarze wptywéw kulturowych na cywilizacyjnym pograniczu
Wschdd-Zachod uwarunkowaly niezwykla wlasciwo$é chrzescijansko-islamskiego
pogranicza. Jak stusznie zauwaza politolozka Magdalena Reks¢, Bosnia byta ,,swojego
rodzaju kalejdoskopem mieszczacym w sobie cala mozaike grup etnicznych” (Reksc¢,
2009, s. 162), jednakze zarazem jej przyktad pokazuje ,[...] jak fatwo pokojowa eg-
zystencja przeistacza sie w krwawe walki; warto wiec zada¢ sobie pytanie, jakie kroki
nalezy przedsiewzia¢, aby zahamowac potencjalne ogniska konfliktow” (Reksé¢, 2009,
s.172). W swietle tak postawionego pytania szczeg6lnego znaczenia nabieraja wszelkie,
zorientowane na wspomniane cele, projekty i inicjatywy, gdzie istotna role przypisuje
sie wydostaniu jednostki poza kregi odizolowanej wspodlnoty etnicznej, tym bardziej
ze ,w spotecznosciach zamknietych agresja jest projektowana na zewnatrz” (Flowers,
2007, s. 42).

Tak zorientowane projekty spoteczne i edukacyjne czyniag motywem przewodnim
dialog. Ten zas, wedtug Jana Pawta II, ,rodzi sie z doswiadczenia codziennego wspot-
zycia obok siebie w tonie tej samej wspdlnoty i kultury” (Jan Pawet I, Eugeniusz Sa-
kowicz, 2001, s. 73) oraz ,pozwala dostrzec, ze r6znorodnosc jest bogactwem, i skia-
nia umysty ludzi do wzajemnej akceptacji, prowadzacej do autentycznej wspotpracy,
zgodnej z pierwotnym powolaniem catej ludzkiej rodziny do jednosci” (Jan Pawet II,
Eugeniusz Sakowicz, 2001, s. 68). Warto wiec podtrzymywac wysitki, by wbrew wszel-
kim pesymistycznym prognozom politologicznym zachowa¢ bogactwo takiego pogra-
nicza, ktdrego cechy dystynktywne wyznaczaja:

1) wspdlna duchowa matryca,

2) islam i europejskie wartosci, ktére nie wykluczaja sie zupelnie (mozna by¢ mu-

zulmaninem i Europejczykiem)’,

3) rozwijanie idei tolerancji rozumianej jako otwarcie sie na Innos¢ poprzez sy-
stematyczne interakcje z Innymi zwigzane z organizacja zycia spotecznego
we wspotczesnej Bosni;

4) brak wpltywow europocentryzmu jako szczegolnej bariery komunikacji miedzy-
kulturowej,

5) ujawniajace sie w toku komunikacji miedzykulturowej otwartos¢, towarzyskosc,
serdecznos¢, ufno$é, pomocnosé, ciekawosé poznawcza, blisko$é emocjonalna
(Pilarska, 2014),

6) zbieznosci doktrynalne?.

7 Cho¢ Balkany, a szczegdlnie Bosnia, byly na przestrzeni wiekdw arena star¢ swiatowych cywilizacji,
roztamu cywilizacji, batkanska strefa cywilizacyjna zapewniata rozwdj trzech gléwnych proceséw
systemowych: feudalizacji, chrystianizacji oraz konsolidagji etnicznej, przez co stosunkowo szybko
nastapito dostosowanie sie batkanskiej strefy cywilizacyjnej do zachodniego systemu wartosci i sta-
nowilo ono podstawe kultury socjalnej spoteczenstw batkanskich.

8  Z pieciu filaréw islamu, a wiec gtownych punktéw wiary i praktyki religijnej muzutmanoéw, wspolna
dla chrzescijanstwa i islamu jest modlitwa, jalmuzna i post (Armour, 2004).
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Jednym z ciekawszych przyktadéw ilustrujacych istote bosniackiego pogranicza
kulturowego jest powotana do zycia w 1997 r. Miedzyreligijna Rada Bosni i Hercego-
winy. Aktywny w niej udzial podejmuja czotowi profesorowie z Wydziatu Nauk Islam-
skich (promujacy umiarkowany dyskurs wyznaniowy) oraz zaprzysiezony 15 listopa-
da 2012 r. reisu-I-ulema Bos$ni i Hercegowiny, Husein ef. Kavazovi¢. Zaktadajac Rade,
9 czerwca 1997 r., przedstawiciele wtadz duchownych islamu, prawostawia, katolicy-
zmu i judaizmu (a wiec religii od wiekéw przenikajacych sie na tym kulturowym po-
graniczu) podpisali Deklaracje Wspdlnych Wartosci Moralnych, zobowiazujac sie do
wspolpracy na rzecz pokojowej edukacji (Borikowski, 2010, s. 131-132).

W przypadku chrzescijanisko-islamskiego, bosniackiego pogranicza wytania sie sy-
stem warto$ci podzielanych, przez co aktywnos¢ zréznicowanej kulturowo grupy zmie-
rza do wytworzenia regul postepowania czytelnych i akceptowanych przez wszystkich
jej cztonkdw, wptywajac na uksztattowanie specyficznych drég i sposobow komunikacji
w danej kulturze i spoteczenstwie (Mrozek-Dumanowska, 2005, s. 76). I cho¢ plura-
lizm (rowniez wyznaniowy), tak wyraznie zaznaczajacy swa obecno$¢ na pograniczu,
pociaga za soba nieuchronnos¢ konfliktu (Kekes, 1996, s. 30), z natury pluralistyczne
wysitki na rzecz dialogu s3 szczegdlnie wazne dla zycia kulturowego wspotczesnych
spotecznosci, jako ze wzbogacajq one Zycie spoteczne o nowe mozliwosci, dostarczajac
bodzcéw do wzajemnego poznania i zapozyczania tresci kulturowych (Kekes, 1996,
s. 30). Bosniackie pogranicze tworzy tym samym aksjologiczny kontekst, w ktorym
dokonuje sie realizacja wartosci wychowawczych o wadze miedzykulturowej, kluczo-
wej dla wspdtczesnych (re)orientacji edukacyjnych i spotecznych.
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Integracja kulturowa polsko-niemieckiego
borderscape’u na przyktadzie dwumiasta Stubfurt:
jednos¢ czy réoznorodnosé

Cultural Integration of German-Polish Borderscapes
on the Example of Slubfurt City: Unity or Diversity

Streszczenie

Borderscapes sa przestrzeniami spotecznej i jezykowej dyfuzji, miejscami kulturowej i ekono-
micznej hybrydyzacji. Sa to miejsca stwarzajace mieszkaricom mozliwos¢, a zarazem obligu-
jace ich do otwarcia sie na jezyk i kulture sasiada. Opierajac sie na teorii integracji spolecznej
Heckmanna (2006), w niniejszym artykule podejmuje sie prébe oceny integracji kulturowej
na pograniczu polsko-niemieckim na przyktadzie Stubfurtu (dwumiasta Stubice/Frankfurt nad
Odra). Dwoma gléwnymi wyznacznikami integracji kulturowej sa dwukulturowo$¢ oraz dwu-
jezycznosé. By osiagnac te cele, wszyscy uczestnicy tego procesu (panstwo, a wlasciwie wiadze
lokalne, polskie i niemieckie spoteczno$ci lokalne) powinni byé $wiadomi swojej roli w procesie
integracji. Analiza integracji kulturowej skupia sie na ocenie zaangazowania wszystkich pod-
miotéw w rozwoj transgranicznej dwukulturowosci i dwujezycznosci. Postawiono nastepujace
pytania badawcze: W jaki sposdb lokalne wladze Stubic i Frankfurtu wspieraja integracje kul-
turowa (w tym réwniez jezykowa) mieszkancow dwumiasta? Jaki stosunek do jezyka i kultury
sasiada maja mieszkancy Stubic i Frankfurtu nad Odra? Jakie kroki winny zosta¢ podjete celem
wzmocnienia poziomu integracji i stworzenia polsko-niemieckiego borderscape’'u?

Stowa kluczowe: integracja kulturowa polsko-niemieckiego pogranicza, polsko-niemiecki bor-
derscape, Stubfurt, wspoltpraca transgraniczna polsko-niemieckiego pogranicza

Abstract

Borderscapes (cf. Perera, 2007) are places of social and linguistic diffusion, places of cultural and
economic hybridization, places in which the inhabitants have the opportunity and also obligation
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to open themselves towards the neighbour’s language and culture. Based on the theory of social
integration by Heckmann (2006) (that actually focuses on integration of immigrants), the pa-
per discusses the condition of cultural integration (one of the four fields of social integration,
cf. Heckmann, 2006, pp. 15-18) in the German-Polish border region on the example of Slubfurt
(Stubice - Frankfurt Oder twin town). The two main aims of cultural integration are bicultural-
ism and bilingualism. To achieve these goals in a transborder reality all the participants in these
processes (state or rather local policies, German and Polish societies) should be conscious of their
role in the integration process. The analysis of cultural integration focuses on the role of all the
participants in supporting transborder bilingualism and biculturalism. The research questions
are as follows: How do the local policies of Stubice and Frankfurt Oder support the cultural and
linguistic integration of Poles and Germans? What attitudes towards the neighbour’s language
and culture are displayed by the Polish and German inhabitants of Slubfurt? What should be
improved to strengthen the degree of integration and creation of a German-Polish borderscape?

Keywords: cultural integration of the German-Polish borderland, German-Polish, borderscape,
Slubfurt, transborder cooperation of the German-Polish borderland

Wprowadzenie

Borderscapes (Perera, 2007) to miejsca wyjatkowe, potozone na granicy dwoch (badz
wiecej) panstw, znajdujace sie nie tylko przestrzennie, ale rowniez kulturowo ,pomie-
dzy”. Sa to miejsca, w ktorych nastepuje spoteczna i jezykowa dyfuzja, w ktorych docho-
dzi do proceséw kulturowej i spotecznej hybrydyzacji, w ktérych mieszkancy maja moz-
liwos¢, ale rowniez swoisty moralny obowiazek, do otwarcia sie na jezyk i kulture s3siada.

Opierajac sie na teorii integracji spotecznej Heckmanna (2006)!, omdéwiony zostanie
stopien integracji kulturowej polsko-niemieckiego pogranicza na przykladzie dwumia-
sta granicznego Stubfurt (Stubice/Frankfurt nad Odra). Niniejszy artykut podejmie sie
proby odpowiedzi na nastepujace pytania: W jaki sposob lokalne wiadze Stubic i Frank-
furtu wspieraja integracje kulturowa (w tym réwniez jezykowa) mieszkancow dwumia-
sta? Jaki stosunek do jezyka i kultury sasiada maja mieszkancy Stubic i Frankfurtu nad
Odra? Jakie kroki winny zosta¢ podjete celem wzmocnienia poziomu integracji i stwo-
rzenia polsko-niemieckiego borderscape’u? Jako teze przyjmuje sie, ze integracje Stubic
i Frankfurtu nad Odra w obszarze akulturacji cechuje rézny stopieni zaangazowania sie
poszczegolnych podmiotdw tego procesu. Zaangazowanie wiadz lokalnych dwumiasta
jest zdecydowanie wieksze niz polskich i niemieckich mieszkancow.

Borderscapes — miejsca przejscia

W literaturze tematu pogranicza uchodza za swoiste ,laboratoria” (Gracia Cancli-
ni, 1999; Gasparini, 1999/2000). Gasparini podkresla, ze pogranicza ukazuja w skali

1 Mimo iz Heckmann skupia sie na problematyce integracji imigrantow, jego koncept czterech obsza-
réw integracji spotecznej moze zostac zaimplementowany do analizy procesow integracji zachodza-
cych na pograniczach, niekoniecznie dotyczacych imigrantéw.
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mikro zachodzace w Europie procesy multikulturalizmu i multilingwizmu. Istotny dla
sformutowania wnioskow jest jednak fakt, ze analiza zachodzacych na pograniczach
proceséw moze by¢ aplikowana na plaszczyznie supranacjonalnej w skali makro (por.
Gasparini, 1999/2000). Gracia Canclini (1999, s. 34) zwraca uwage na zachodzace na
pograniczach zjawisko transgranicznej hybrydyzacji, bedace odzwierciedleniem pro-
cesow globalizacji. Rdwniez Mezzadra i Neilson (2013, s. 30) wskazuja na hybrydy-
zacje pograniczy, nazywajac je swoistg ,,fabrica mundi”, miejscem, w ktorym granice
s zaangazowane w tworzenie nowych $wiatow. Perera (2007, s. 206 i nast.) nazywa
pogranicza borderscapes?. Borderscapes to miejsca przejscia, w ktorych czas i prze-
strzen wzajemnie sie przenikaja i ulegaja hybrydyzacji.

Model integracji Heckmanna

Prébujac uporzadkowac interakcje zachodzace na polsko-niemieckim pograniczu,
warto wykorzysta¢ model integracji Heckmanna. Jest to model stworzony do anali-
zy integracji migrantéw w spoteczenstwie przyjmujacym, jednakze opisywane w nim
plaszczyzny integracji moga by¢ wykorzystane dla analizy procesow integracji zacho-
dzacych na polsko-niemieckim pograniczu’. W celu zdefiniowania pojecia integracji
w kontekscie granicznym nalezatoby positkowac sie definicjg Begera (2010, s. 10), ro-
zumiejacego integracje jako proces polaczenia osob lub grup w jednostke spoteczna,
przy jednoczesnym uznaniu i akceptacji dla réznic kulturowych.

Heckmann (por. 2006, s. 15-18) wyodrebnia cztery ptaszczyzny integracji. Pierwsza
plaszczyzna jest integracja strukturalna, polegajaca na osiggnieciu przez dang grupe
(etniczng) statusu cztonka/dw spoteczenstwa, jak réwniez na uzyskaniu réwnego do-
stepu do pozycji spotecznych. Integracja strukturalna obejmuje takie obszary, jak inte-
gracja prawna (wlaczenie we wspdlnote panstwowo-prawng), integracja ekonomiczna
(wlaczenie do rynku pracy), integracja edukacyjna (wlaczenie do systemu ksztalcenia).

Kolejna plaszczyzng jest integracja kulturowa zwana tez akulturacja*. Obejmuje
ona wszelkie kognitywno-kulturowe procesy internalizacji majace na celu zblizenie
kulturowe pomiedzy imigrantami a spotecznoscia przyjmujaca. Procesy te sa niezbed-
ne do uczestniczenia i wspottworzenia zycia spotecznego. Obszar ten obejmuje inter-
nalizacje norm, wspdlne ksztattowanie systemu wartos$ci oraz integracje jezykowa.

Trzecia plaszczyzna jest integracja interaktywna’®. Obejmuje ona przynaleznos¢
imigrantéw do organizacji, zwigzkow, jak rowniez implikuje akceptacje zaréwno w sto-
sunkach prywatnych, jak i na plaszczyznie spotecznej.

2 Juzsam termin borderscapes, bedacy hybryda jezykowa (borderland + landscapes) sugeruje hybrydyzacje.

3 Wwypadku implementacji tego modelu na potrzeby analizy zintegrowania pograniczy zmieniaja sie
w poréwnaniu z modelem wyj$ciowym podmioty biorace udziat w tymze procesie, jednakze obszary
integracji pozostaja te same.

4 Nie nalezy myli¢ akulturacji w sensie plaszczyzny integracji z pojeciem akulturacji w sensie stopnia
zintegrowania.

5 Integracja interaktywna w starszych publikacjach Heckmanna nazywana byla spoteczna (soziale In-
tegration) (Heckmann, Tomai, 1997, s. 4 i nast.; Heckmann, 1998, s. 2) fatwo ja byto wtedy pomyli¢
z terminem nadrzednym integracji (Sozialintegration), skupiajacym wszystkie cztery jej ptaszczyzny.
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Ostatnia ptaszczyzng jest integracja identyfikacyjna, polegajaca na wytworzeniu
sie subiektywnego poczucia przynaleznosci do spoteczenstwa przyjmujacego. Proces
definiowania tozsamos$ci moze trwa¢ nawet kilka generacji.

Tabela 1. Model integracji Heckmanna (2006), opracowanie B. Janczak

Integracja

Integracja strukturalna Integracja kulturowa

» stworzenie ram prawnych umozliwiajacych |» proces, w ktérym nabywane sg
rowne traktowanie imigrantéw oraz kognitywne umiejetnosci i wiedza
spotecznosci przyjmujacej (np. prawo o kulturze danego spoteczenstwa
pobytu, prawo do pracy, nabycie obyw.) » internalizacja wartosci i norm

» stworzenie planu integracji oraz programow | » kluczowa rola akwizycji jezyka
integracyjnych

» integracja na rynku pracy oraz w systemie
ksztalcenia

Integracja interaktywna Integracja identyfikacyjna

» akceptacja istnienia w przestrzeni » proces ponownego zdefiniowania
publicznej i uczestnictwo wiasnej przynaleznosci
w stowarzyszeniach, organizacjach, klubach | » ogdt praktyk, ktére majq na celu

» integracja w sferze prywatnej wzbudzenie subiektywnego uczucia

przynaleznosci narodowej

W tym miejscu omowione zostang najwazniejsze elementy integracji kulturowej,
zachodzacej w Stubicach i Frankfurcie nad Odra, zwanymi réwniez Stubfurtem. Gtéw-
nym zalozeniem integracji kulturowej pogranicza jest wspieranie dwujezycznosci oraz
wielokulturowosci dzieki rozwojowi wspdtpracy transgranicznej. Osiggniecie powyz-
szych celow wymaga $wiadomosci oraz zaangazowania sie w swoja role od wszystkich
podmiotéw procesu integracji — panstwa, a doktadniej wiadz lokalnych, jak réwniez
polskich i niemieckich mieszkancéw dwumiasta.

Metoda badan

Niniejszy artykut koncentruje sie na oméwieniu niewielkiego wycinka badan prowa-
dzonych w ramach wiekszego projektu®, ktorego celem byta analiza kontaktu jezykowe-
go oraz polityki jezykowej osmiu miast i miasteczek usytuowanych po polskiej stronie
polsko-niemieckiego pogranicza’. Przywolane zostana takze wyniki badan ilosciowych,
dotyczacych oferty dydaktycznej z zakresu nauczania jezyka niemieckiego w przedszko-

6  Projekt prowadzony w latach 2013-2015 finansowany byt przez Polsko-Niemiecka Fundacje na Rzecz
Nauki.

7  Badanie zostalo przeprowadzone w 2014 r. w o$miu miejscowosciach granicznych. Wybér miejscowosci
nastapil na podstawie ich wielkosci i potozenia. Przebadane zostaty wszystkie miejscowo$ci powyzej
1000 mieszkancow usytuowane na granicy, znajdujace sie w sasiedztwie niemieckiej miejscowosci.
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lach, szkotach (podstawowych oraz ponadpodstawowych)? oraz na uczelniach wyzszych
w Stubicach i Frankfurcie nad Odra®. Ponadto przeanalizowany zostanie material z wy-
wiadow ustrukturalizowanych, przeprowadzonych w 2014 r. w Zespole Administracyj-
nym Os$wiaty w urzedzie miasta Stubice oraz w 2016 r. z pracownica do spraw jezyka
sasiada i edukacji Stubicko-Frankfurckiego Centrum Kooperacji®.

Integracja kulturowa Stubfurtu

Stubice (18 tys. mieszkancédw) wraz z Frankfurtem nad Odra (58 tys. mieszkancéw) two-
rza tzw. dwumiasto (miasto podzielone). Do wybuchu drugiej wojny $wiatowej miasta
te funkcjonowaty jako jeden organizm, po wojnie natomiast, po nowym ustaleniu gra-
nic miedzy Polska a Niemcami, wschodnia czes¢ Frankfurtu, zwana 6wcze$nie Frank-
furt (Oder)-Dammvorstadt, zostala przydzielona Polsce. Przez zdecydowang wiekszo$¢
okresu komunizmu granice miedzy Frankfurtem i Stubicami byly zamkniete, a teren po
obu stronach granicy zmilitaryzowany (pilnowany przez stacjonujace po obydwu stro-
nach granicy wojska - rosyjskie we Frankfurcie i polskie w Stubicach). Po upadku syste-
mu komunistycznego Frankfurt i Stubice stanely przed wyzwaniem stworzenia nowego
wymiaru relacji sasiedzkich majacych potozy¢ podwaliny dla wspotpracy transgranicznej.
Wspdlna nietatwa historia oraz dtugi okres separacji obu miast granicznych byly wyzwa-
niem na drodze ku integracji. Istotna role w tym procesie odegrata wywazona polityka
wladz lokalnych obu miast, ktéra opierata sie na wypracowaniu dlugofalowego planu
wspolpracy w dziedzinie gospodarki, kultury oraz stworzeniu warunkow dla przebiegu
interakeji spotecznej. Obecnie Frankfurt i Stubice ciesza sie intensywna wspotpraca na
wiekszosci pdl polityki lokalnej, wiaczajac w to sektor edukacji i promocji kultury.

Rola wtadz lokalnych w zacies$nianiu integracji kulturowej

Analizujac stan integracji kulturowej, nalezy podkresli¢, iz zaréwno Frankfurt nad
Odra, jak i Stubice doktadaja wszelkich staran dla zacie$nienia i rozwiniecia oferty

8 W badaniu oferty jezykowej szkét i przedszkoli udziat wzieto 74% (n = 71) wszystkich instytucji
oswiatowych, ulokowanych w o$miu badanych miejscowosciach granicznych, posiadajacych w swojej
ofercie jezyk niemiecki lub/i wspélpracujacych z niemieckim partnerem (w roku 2014 na 110 insty-
tucji o$wiatowych ulokowanych w badanych miejscowosciach granicznych 96 placéwek posiadato
w swojej ofercie jezyk niemiecki lub/i deklarowato wspodtprace z niemieckim partnerem).

9 Badanie oferty jezykowej we Frankfurcie nad Odra nie bylo celem projektu przeprowadzonego
w204 r.

10 'W ramach badan jakosciowych w 2014 r. zostaty ponadto nagrane formy nawigzania rozmowy pol-
skich sprzedawcow na bazarach granicznych, jak réwniez krotkie rozmowy w jezyku niemieckim
z mieszkanicami danych miejscowosci (ponad 380 nagran), ktére jednakze nie s3 celem rozwazan
niniejszego artykutu.

11 Z wylaczeniem okresu 1972-1981.
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wspotpracy kulturowej. W 2010 r. zostaje powotana do zycia wspdlna instytucja admi-
nistracji obu miast — Stubicko-Frankfurckie Centrum Kooperacji, ktérego celem jest
praca nad realizacja Stubicko-Frankfurckiego Planu Dzialania 2010-2020. Jest to dtu-
gofalowy plan wspolpracy transgranicznej na terenie Stubfurtu, ktory w 2014 r. zostaje
zaktualizowany i zaklada realizacje trzech nadrzednych celéw (SFCK):

1. Dlugotrwaly, transgraniczny rozwoj miejski — obejmujacy m.in. zaréwno wspot-
prace w zakresie planowania (w tym utworzenia transgranicznego centrum obu
miast), jak i infrastruktury komunalnej.

2. Wspolny rozwoj gospodarczy skupiajacy sie na transgranicznym wspieraniu sek-
tora inwestycyjnego i przedsiebiorczosci oraz transgraniczne badania i wzrost
zatrudnienia uzyskane dzieki wsparciu zatrudnienia oraz rozwoju transgranicz-
nej turystyki.

3. Stubfurt jako miedzynarodowe miejsce ksztalcenia zaklada zarowno ksztatce-
nie mieszkancow w kazdym wieku, jak i wzmocnienie profilu transgranicznego
przez wsparcie dla akwizycji jezyka sasiada. Istotna role w osiggnieciu tego celu
odgrywac ma réwniez wspotpraca obu miast z istniejacymi w nich uniwersyte-
tami.

Zgodnie z wypowiedzia dyrektora Zespolu Administracyjnego Oswiaty (ZAO)

w Stubicach dwumiasto podejmuje liczne dziatania w zakresie zaciesniania wspot-
pracy w dziedzinie kultury. Do imprez majacych charakter cykliczny zaliczajq sie prze-
de wszystkim Swieto Hanzy, Kalendarz Adwentowy oraz Dzien Europy. Szczegdlng
uwage dyrektor ZAO zwraca na fakt, iz mieszkancy aktywnie uczestnicza w transgra-
nicznych inicjatywach kulturowych, ktore posrednio s3 forma oswajania badz wrecz
kursem jezyka s3gsiada:

Dyr. ZAO: Dzien Europy. Co sie tutaj dziato? Po jednej i - chociazby tylko Ci pokaze
ulotke, ostatnia rzecz — po drugiej stronie byto bardzo duzo réznych, réznych dziatan
dostosowanych do mieszkancow w roznym wieku, zaczynajac od najmtodszych, np.
najmtodsi nasi siedzieli w Bibliotece Miejskiej i czytali — dzieci ze Szkoty Podstawowej
w Kunowicach oraz dzieci ze szkoly partnerskiej z Grofd Lindow czytaty Pippi Poriczo-
szanke. I to sie dziato w obu jezykach, wiec po prostu w tym jednym dniu, w tym jednym
dniu byta zumba, warsztaty na deptaku dla Polakéw i dla Niemcow. Warsztaty tworcze
,Bez granic”, tez w bibliotece dla dzieci; robili tam rézne rzeczy. No jest ,,Bigos i inne”,
to bylo juz dla troche starszych, ale zeby sprawdzi¢ swoja znajomosc jezyka polskiego.
Niemcy mogli przygotowywac polskie potrawy, wlasnie w oparciu o polski przepis. I to
jest tylko jeden dzien. I ten jeden dzien to jest, o widzisz, taka rozkltaddéwka.

Wywiad: Stubice, 14.05.2014, przeprowadzony przez B. Jariczak

Istotna badz nawet kluczowa role w procesie integracji kulturowej pogranicza od-
grywa nauka jezyka sasiada®. Nauczanie jezykéw niemieckiego i polskiego od okresu
wezesnego dziecinstwa (uwzgledniajac okres przedszkolny i wezesnoszkolny) jest jed-
nym z priorytetow wyznaczonych przez wladze lokalne. Dzieki inicjatywie pracowni-

12 W ciagu ostatnich 26 lat wypracowanie wspdlnych strategii edukacyjnych, jak réwniez wzrost swia-
domosdci co do istotnosci faktu znajomosci jezyka sasiada zdecydowanie sie rozwinety. Akwizycja
jezyka sasiada statla sie jednym z priorytetowych celéw wladz lokalnych po obydwu stronach Odry.
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kéw naukowych Uniwersytetu Eurpejskiego Viadrina oraz Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w 2004 r. zainicjowano projekt ,Wczesny start w jezyk sasiada”. Przez
ponad trzy lata cztery przedszkola we Frankfurcie nad Odrg oraz cztery w Stubicach
realizowaty program akwizycji jezyka sasiada z zastosowaniem metody immersji czes-
ciowej (Bien-Lietz, Vogel 2008, s. 23-41). Systematyczne rozszerzanie oferty jezykowej
wiaze sie ze wzrostem zainteresowania jezykiem sasiada®. Polityka transgraniczna po-
legajaca na transgranicznej wspodtpracy edukacyjnej zaczyna sie juz w okresie przed-
szkolnym i obejmuje swym planem wszystkie szczeble edukacji.

Edukacja jezyka sasiada dla dzieci w wieku przedszkolnym

Z badan prowadzonych przez autorke niniejszego artykutu w 2014 r. wynika, ze nauka
jezyka niemieckiego w Stubicach oferowana jest tylko w jednej z czterech publicznych
i dwdch prywatnych* placowkach przedszkolnych. Przedszkole publiczne Pinokio
jest jedng z dwoch placéwek przedszkolnych umiejscowionych w Stubfurcie, ktore
z zalozenia miaty dziata¢ jako instytucje dwukulturowe i dwujezyczne. Jednostka ta,
powotana do zycia we wrzesniu 2014 r., miata by¢ sztandarowym projektem edukacyj-
nym przyczyniajacym sie do rozwoju wspotpracy transgranicznej. Mimo ze stubickie
przedszkole mozna uzna¢ za dwukulturowe, nie udato sie jak na razie wprowadzié¢
w placéwce nauczania dwujezycznego ze wzgledu na to, iz dzieci uczeszczajace do
placowki pochodzace z Frankfurtu s3 komunikatywne w jezyku polskim (majg pol-
skie korzenie badz sa dwujezyczne)®. Z tego wzgledu przedszkole, ktore byto przy-

13 Fakt ten jest szczegdlnie widoczny po niemieckiej stronie, po ktorej jeszcze do niedawna zaintere-
sowanie nauka jezyka polskiego wérod mieszkancéw bylo minimalne. Badanie ankietowe przepro-
wadzone przez Stubicko-Frankfurckie Centrum Kooperacji w maju 2015 r., w ktorym uczestniczyto
792 rodzicow dzieci uczeszczajacych do frankfurckich przedszkoli (ponad 1/3 wszystkich dzieci
przedszkolnych), ukazuje, iz prawie 40 procent ankietowanych chce, by ich dziecko uczylo sie jezyka
polskiego w szkole. Dane te nalezy traktowac jako dobra prognoze na przyszto$¢. By¢ moze postawa
otwartosci wobec nauki jezyka polskiego wéréd mieszkancéw Frankfurtu przyczyni sie do zniwe-
lowania dysproporcji w liczbie ucznidéw uczacych sie po obu stronach Odry jezyka sasiada, ktora to
liczba jest nieporoéwnywalnie wieksza w Stubicach niz we Frankfurcie.

14 Oferta jezykowa przedszkoli jest bardziej zmienna niz w innych typach placéwek edukacyjnych.
Poniewaz przedszkola w duzo wiekszym stopniu niz szkoty wykorzystuja w celu wsparcia eduka-
¢ji jezykowej srodki trzecie (ktore muszg by¢ cyklicznie pozyskiwane z powodu ich przypisania do
konkretnych projektéw transgranicznych). W 2014 r. jedno ze stubickich przedszkoli niepublicz-
nych oferowato nauke jezyka niemieckiego zgodnie z zatozeniami ,,one person - one language” (por.
Ronjat, 1913) z zastosowaniem metody immersji jezykowej (40 godzin jezyka w tygodniu), ktéra to
oferta w 2016 r. zostala przeniesiona do filii tegoz przedszkola w Kostrzynie.

15 Zgodnie z wypowiedzig dyrektora ZAO w Stubicach koncepcja transmisji jezyka opierac sie miata
na dostosowaniu do jezyka wychowankéw. To dzieci, nie nauczycielki, miaty decydowaé o jezyku
komunikacji. Idea ta zostata zapozyczona od podobnie dzialajacego przedszkola francuskiego na
granicy francusko-niemieckiej. W obliczu takiego zalozenia nalezy stwierdzi¢, iz we wspomnianej
placdwce komunikacja w jezyku sasiada traktowana jest raczej jak instrument niz cel wychowania
przedszkolnego.
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gotowane do opieki nad dzie¢mi w obu jezykach, oferuje tygodniowo godzine jezyka
niemieckiego jako jezyka obcego®.

Sposrod 30 przedszkoli funkcjonujacych we Frankfurcie siedem oferuje nauke jezyka
sasiada w formie czesciowej lub catkowitej immersji. Wszystkie te placowki posiadaja
co najmniej jednego wychowawce porozumiewajacego sie z dzie¢mi w jezyku polskim".
Najdtuzej funkcjonujacym dwujezycznym i dwunarodowym przedszkolem w dwumie-
$cie jest placowka Eurokita, ktéra zostata stworzona w 2000 r. we Frankfurcie nad Odra.
Oferuje ona miejsca przedszkolne dla 20 polskich i 36 niemieckich dzieci. Nauczyciele
przedszkolni, Polacy i Niemcy, komunikuja sie z dzie¢mi kazdy w swoim jezyku ojczy-
stym, zgodnie z zalozeniami metody ,,one person - one language” (Eurokita).

Oferta jezykowa szkdt podstawowych i ponadpodstawowych

W wiekszosci szkot zardwno w Stubicach, jak i we Frankfurcie nad Odra gtéwnym je-
zykiem obcym jest jezyk angielski. W Polsce, podobnie jak w wigkszosci niemieckich
krajéw zwigzkowych (w tym w Brandenburgii), w publicznych szkotach podstawowych
jeden jezyk obcy jest oferowany jako jezyk obowiazkowy. W Stubicach i we Frankfur-
cie istnieje wiele szkot na poziomie ksztalcenia podstawowego, ktdre zaangazowaly
sie we wspotprace transgraniczng. Jednakze w wiekszosci przypadkéw proponowana
przez nie oferta jezykowa dotyczaca nauki jezyka sasiada finansowana jest ze srodkéw
projektowych lub dodatkowego wsparcia finansowego samorzaddow.

Jezyk niemiecki oferowany jest w jednej z trzech publicznych i dwoch niepublicz-
nych szkotach podstawowych w Stubicach® (w wymiarze od dwoch do pieciu godzin
jezyka niemieckiego w tygodniu). Jezeli chodzi o oferte jezyka polskiego w szkotach
podstawowych we Frankfurcie nad Odra, to gtéwnie dotyczy ona zaje¢ nieobligatoryj-
nych nieuwzglednionych w podstawie programowe;j.

Asymetria dotyczaca akwizycji jezyka sasiada staje sie oczywista na poziomie
ksztalcenia gimnazjalnego, w ktorym nauka jezyka drugiego' jest gwarantowana przez
podstawe programowa. Wszystkie typy szkot ponadpodstawowych w Stubicach posia-
dajq oferte jezyka niemieckiego w swojej ofercie dydaktycznej. Wiekszos¢ szkot ponad-
podstawowych we Frankfurcie oferuje francuski, hiszpanski (w niektérych wypadkach
rosyjski) jako dodatkowy jezyk obcy.

Nawet jezeli dane statystyczne wskazuja na istniejacy nadal potencjat w zakresie
wzmocnienia i rozwiniecia oferty edukacji jezyka sasiada (szczegdlnie po niemieckiej
stronie), zaréwno we Frankfurcie nad Odrg, jak i w Stubicach funkcjonuja placowki

16 Dane z grudnia 2014 r.

17 Zgodnie z danymi uzyskanymi podczas wywiadu (przeprowadzonego w lutym 2016 r.) z pania Ka-
trin Becker, osoba odpowiedzialng w Stubicko-Frankfurckim Centrum Kooperacji za obszary: jezyk
sasiada oraz edukacja, we Frankfurcie polsko-niemiecka edukacje bilingwalng oferuje siedem przed-
szkoli: 4 placdwki spotki z o.0. Frobel, Eurokita, Przedszkole Ewangelickie Gertraud-Marien oraz Kita
Bambi.

18 Wszystkie prezentowane ponizej dane odnosza sie do oferty edukacyjnej z roku 2014.

19 Pierwszym jezykiem jest zwykle (choc¢ nie zawsze) jezyk angielski.

110 Multicultural Studies 1/2016 m@



edukacyjne, ktorych wieloletnia wspdtpraca ma od lat charakter transgraniczny. Sztan-
darowym projektem wedtug dyrektora ZAO jest projekt ,Latarnia”™

Dyr. ZAO: [...] mamy ten projekt ,Latarnia” w Gimnazjum nr 2, akurat tak, tak zadziatali.
Noale to, ze np. Gimnazjum Karla Liebknechta, i to juz jest, ktory rok, chyba 4, nie wiem,
czy styszalas o tym projekcie? To juz w ogole typowo jezykowy projekt, to byla akurat
inicjatywa szkot. Oni sie gdzies tam spotkali, pogadali i sie okazalo, ze to juz dziala, i to
jest akurat na takiej zasadzie, ze mamy klase w Gimnazjum nr 2, mamy taka klase, ktora
idzie rozszerzonym jezykiem niemieckim. W Gimnazjum Karla Liebknechta jest klasa,
ktora bedzie uczy¢ sie jezyka polskiego, i tu jest 24, tu jest 24 uczniow. Oni w pewnym
momencie najpierw sie integruja, te dwie klasy, potem sie je dzieli na pot i tandemowo
ucza sie juz na konkretnych przedmiotach, tak. Czyli na przyklad ucza sie razem na jezyku
polskim i ucza sie razem na jezyku niemieckim. I potéwki sie wymieniaja: jedna potéwka
przechodzi do Polski, druga zostaje we Frankfurcie i czeka na swojego kolege spod tande-
mu. Tak maja np. plastyke. Tak maja chyba jeszcze kilka przedmiotdw... matematyke tez
tak maja w tandemach. I tak sie razem ucza. [ to jest przez 3 lata, jak s3 w gimnazjum. To
przez 3 lata ta jedna klasa jest w takim projekcie. I co roku nowa klasa do tego dochodzi.

Wywiad: Stubice, 14.05.2014, przeprowadzony przez B. Jariczak

W rezultacie wspdtpracy Gimnazjum Karla Liebknechta?® we Frankfurcie nad Odra
z Gimnazjum nr 2 w Stubicach wprowadzony zostat program nauczania dwujezyczne-
go CLIL? oferowany czesci ucznidw partycypujacej w projekcie ,Latarnia”*. Charak-
ter transgraniczny nadaje temu przedsiewzieciu nie tylko fakt, Ze zajecia oferowane
sa w trybie rotacyjnym po polskiej i po niemieckiej stronie, ale rowniez to, ze grupy
uczestniczace w tych zajeciach maja charakter mieszany (pot klasy jest uczniami pol-
skiego, a p6t niemieckiego gimnazjum).

Nalezy tutaj nadmieni¢, iz taka forma dwujezycznej oferty edukacyjnej mozliwa
jest tylko w rejonach przygranicznych. Wspdtpraca obu placéwek owocujaca funkcjo-
nowaniem grupy uczniow ,pomiedzy” dwoma krajami, systemami edukacyjnymi i je-
zykami znakomicie odzwierciedla idee borderscape’u, miejsca, gdzie idee przenikaja
sie i ulegaja hybrydyzacji. Realizacja projektu , Latarnia” przyczynia si¢ do zacie$niania
integracji kulturowej Stubfurtu.

Wspotpraca uniwersytecka

Milowym krokiem w umocnieniu polsko-niemieckiej polityki edukacyjnej stato sie
reaktywowanie Europejskiego Uniwersytetu Viadrina we Frankfurcie nad Odra oraz

20 Szkota ta ma nie tylko charakter dwujezyczny, lecz takze dwunarodowy. Od 1992 r. szkota prowadzi
nabor polskich ucznidéw chegcych pobieraé nauke w Niemczech. W przypadku tych uczniéw (z wy-
faczeniem grup uczestniczacych w dwujezycznym programie ,Latarnia”) cala edukacja odbywa sie
w jezyku niemieckim i zakoniczona jest niemieckim egzaminem dojrzatosci (Abitur).

21 Content and Language Integrated Learning (Marsh, 1994).

22 W 2005 r. szkoty zaczety wdraza¢ nowa strategie kooperacji polegajaca na wprowadzeniu edukacji
dwujezycznej w formie zaje¢ CLIL. Edukacja dwujezyczna oferowana jest uczniom od 11 roku zycia.

Barbara Janiczak: Integracja kulturowa polsko-niemieckiego borderscapelu ... m



powotanie do zycia Collegium Polonicum w Stubicach. Nowy wymiar wspotpracy ot-
wiera sie rowniez dzieki funkcjonowaniu Polsko-Niemieckiego Instytutu Badawcze-
go”? obu uczelni.

Historia edukacji wyzszej w dwumiescie Stubice - Frankfurt nad Odra jest stosun-
kowo krétka, cho¢ odwotujaca sie do tradycji sredniowiecznych. Uniwersytet Euro-
pejski Viadrina wznowit dziatalno$¢* w 1992 r. Od poczatku funkcjonowania jednym
z gtéwnych celdw edukacyjnych Viadriny byta wymiana idei europejskich na poziomie
akademickim. Jego realizacja mozliwa byla dzieki mocnemu umiedzynarodowieniu
uniwersytetu® oraz lokalizacji na granicy polsko-niemieckiej.

Niezaprzeczalnym dowodem na stworzenie transgranicznej wspotpracy na po-
ziomie akademickim stato sie powotanie w 1998 r. Collegium Polonicum, wspodlnej
placowki naukowo-badawczej Uniwersytetu Europejskiego Viadrina we Frankfurcie
nad Odra oraz Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Collegium Polo-
nicum, ulokowane po polskiej stronie granicy w Stubicach, jest miejscem kooperacji
polskich i niemieckich naukowcow, ale takze miejscem oferujagcym wspdlne kierunki
studiow obu uniwersytetéw. Polscy i niemieccy studenci korzystajg z oferty eduka-
cyjnej umozliwiajacej uzyskanie podwojnych dyplomow studidéw na takich kierun-
kach, jak prawo, komunikacja interkulturowa czy tez filologia germanska®. Fakt, ze
studenci uczacy sie na podwojnych kierunkach studiujg w dwéch gtéwnych jezykach
(polskim i niemieckim)?, stwarza niepowtarzalng mozliwos$¢ osiggniecia poziomu
CALP?® w jezyku sasiada.

W ciaggu ponad 20 lat funkcjonowania Viadriny oraz prawie 20 funkcjonowania
Collegium Polonicum mury obu placéwek opuscito kilka tysiecy absolwentow, ktdrzy
nie tylko nabyli kompetencje interkulturowa, lecz takze osiagneli biegtos¢ w jezyku
sasiada.

Whioski koncowe

Na granicy polsko-niemieckiej mozna stwierdzic¢ rozliczne formy wspolpracy maja-
ce na celu integracje kulturowa mieszkancow Stubfurtu. Nalezy jednakze zauwazy¢,
ze stopien zaangazowania poszczegdlnych podmiotéw w transgraniczng akulturacje
oraz wsparcia dwujezycznosci jest rozny. Prezna dziatalnos$¢ wladz lokalnych stwa-
rza warunki zaréwno dla akwizycji jezyka sasiada, jak i transgranicznych projektow

23 Polsko-Niemiecki Instytut Badawczy powotany w 2012 r., a bedacy wspolna jednostka badawcza obu
uczelni, jest placowka interdyscyplinarng ukierunkowang na badanie problematyki polsko-niemie-
ckiej z perspektywy granicznej.

24 Viadrina odwolyje sie do tradycji Alma Mater Viadrina, uczelni funkcjonujacej we Frankfurcie nad
Odra w latach 1506-1811 (EUV).

25 W ktorej nauke pobieraja Niemcy, Polacy oraz inne nacje.

26 Absolwenci uzyskuja dyplomy ukonczenia obu uczelni.

27 Ponadto istnieje szeroka oferta kurséw wyktadanych w innych jezykach obcych, tj. hiszpanskim,
angielskim czy tez francuskim.

28 Cognitive Academic Language Proficiency (Cummins, 1979).
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kulturowych. Partycypacja mieszkancéw w tych projektach (szczegolnie dotyczacych
nauki jezyka sgsiada), cho¢ zauwazalna, jest jednak nadal niewielka i pozostaje wy-
zwaniem dla podmiotdéw inicjujacych procesy integracyjne.

Wspolpraca transgraniczna w obszarze integracji kulturowej Stubfurtu jest wiec
w pierwszej kolejnosci wspolpraca lokalnej administracji. Powotanie Stubicko-Frank-
furckiego Centrum Kooperacji, podejmujacego szeroki zakres dziatan celem zacies-
niania wspotpracy transgranicznej nie tylko na ptaszczyznie samorzadowej, ale prze-
de wszystkim miedzyludzkiej, jest istotnym przyczynkiem dla poglebienia integracji
kulturowej. Istotnym elementem wsparcia integracji jest promowanie nauki jezyka
sasiada. Mimo ze widoczna jest wyrazna asymetria integracji kulturowej, szczegélnie
jesli chodzi o mozliwos¢ nauki jezyka sasiada po obu stronach Odry (strona niemiecka
ma w dalszym ciaggu nieporéwnanie mniejsza oferte edukacyjng, gléwnie w odniesieniu
do szkét podstawowych i ponadpodstawowych, niz strona polska), nalezy podkreslic,
iz prowadzone s3 systematyczne dziatania w celu zmniejszenia tej dysproporcji. Oba
miasta podjety kroki dla stworzenia kompleksowego programu nauki jezyka sasia-
da. Oferta jezykowa z zakresu jezykow niemieckiego i polskiego skierowana jest do
dzieci i mtodziezy i obejmuje nawet nauczanie przedszkolne. W Stubicach i Frank-
furcie wprowadzone zostaly rozwigzania opierajace sie na wspoétpracy transgranicz-
nej i wspierajace dwujezyczna edukacje dzieci i mlodziezy. Zaliczy¢ do nich nalezy
powotlanie do zycia dwujezycznych oraz dwunarodowych placéwek przedszkolnych
ulokowanych po obydwu stronach granicy polsko-niemieckiej, jak rowniez umozli-
wienie polskim i niemieckim uczniom uczestnictwa w zajeciach CLIL, odbywajacych
sie dzieki transgranicznemu wymiarowi wspotpracy szkot, na zasadzie rotacyjnej, po
polskiej oraz po niemieckiej stronie granicy. Istotng role w zacie$nianiu integracji
kulturowej odgrywaja ulokowane po obu stronach placowki uniwersyteckie oferujace
podwadjne kierunki studidw oraz wzmacniajace transgraniczng wymiane studentow,
badaczy i mysli naukowej.

Wszystkie te formy wspotpracy przyczyniajq sie do zaciesnienia integracji kultu-
rowej polsko-niemieckiego pogranicza (ukazujac jednos¢ wladz lokalnych w odnie-
sieniu do podejmowanych dzialan), a jednoczesnie $wiadcza o réznorodnosci tegoz
borderscape’u.

Bibliografia

Beger, K.U. (2000). Migration und Integration: eine Einfiihrung in das Wanderungsgeschehen
und die Integration der Zugewanderten in Deutschland. Opladen: Leske + Budrich.

Bien-Lietz, M., Vogel T. (2008). Friihstart in die Nachbarsprache. Handbuch fiir den Spracher-
werb in der deutsch-polnischen Grenzregion. Frankfurt (Oder): Europa-Universitat Viadrina.

Cummins, J. (1979). Cognitive/academic language proficiency, linguistic interdependence, the
optimum age question and some other matters. Working Papers on Bilingualism, 19, 121-129.

Eurokita. Pobrano z: http://www.eurokita.de (13.05.2015).

EUROPA-Universitat Viadrina Frankfurt (Oder). Pobrano z: https://www.europa-uni.de/pl/
ueber_uns/portrait/geschichte/meilensteine/index.html (23.02.2016).

Barbara Janiczak: Integracja kulturowa polsko-niemieckiego borderscapelu ... N3



Gasparini, A. (1999/2000). European Border Towns as Laboratories of Differentiated Integra-
tion. ISIG Quarterly of International Sociology, 4, 2-3.

Gracia Canclini, N. (1999). La globalizacién imaginada. Mexico City: Paidos.

Heckmann, F. (2006). Integration and Integration Policies. Imiscoe Network Feasibility Study.
Bamberg: European forum for migration studies (efms).

Heckmann, F. (1998). Analysis of National Models of Immigrant Integration. Germany, efms
Paper, 27, 1-14.

Heckmann, F., Tomei V. (1997). Einwanderungsgesellschaft Deutschland - Zukunftsszenarien.
Chancen und Konfliktpotentiale. Gutachten fiir die Enquete-Kommission ,Demographi-
scher Wandel” des Deutschen Bundestags. W: Zweiter Zwischenbericht der Enquete-Kom-
mission ,,Demographischer Wandel”, Deutscher Bundestag, 13. Wahlperiode, Drucksache
13/11460.

Latarnia-project. Pobrano z: http://liebknecht-gymnasium.de/schulprofil/latarnia-projekt.html
(14.05.2015).

Marsh, D. (1994). Bilingual Education & Content and Language Integrated Learning. Interna-
tional Association for Cross-cultural Communication. Language Teaching in the Member
States of the European Union (Lingua). Paris: University of Sorbonne.

Mezzadra, S., Neilson B. (2013). Border as Method, or, the multiplication of labor. Durham:
Duke University Press.

Perera, S. (2007). A Pacific Zone? (In)security, Sovereignty, and Stories of the Pacific Border-
scape. W: K. Rajaram, C. Grundy-Warr (red.). Borderscapes. Hidden Geographies and Poli-
tics at Territory’s Edge (201-227). Minneapolis: University of Minnesota Press.

Ronjat, J. (1913). Le développement du langage observé chez un enfant bilingue. Paris: Champion.

SFCK (Stubicko-Frankfurckie Centrum Kooperacji). Pobrano z: http://www.frankfurt-slubice.
eu/article,pl,4,wizja___cele.html (19.02.2016).

Barbara Janczak

Doktor, nauki filologiczne, socjolingwistyka
Polsko-Niemiecki Instytut Badawczy w Collegium Polonicum
w Stubicach, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
ul. Kosciuszki 1, 69-100 Stubice

e-mail: bjanczak@europa-uni.de



DOI: 10.23734/mcs.2016.1.115.130 nadestany: 26.02.2016 r. — przyjety: 10.05.2016 r.

SZYMON DABROWSKl | Instytut Pedagogiki i Pracy Socjalnej, Akademia Pomorska w Stupsku

Strategie komunikacji w Ruchu Slow odpowiedzig
na wyzwania edukacji miedzykulturowej XXI wieku

Strategies of Communication in Slow Movement as an Answer
to the Challenges of Intercultural Education of the 21 Century

Streszczenie

W niniejszym artykule prezentuje zalozenia teoretyczne, jak réwniez rozwigzania praktycz-
ne edukacji opartej na Ruchu Slow (ruchu spowolnienia). Przede wszystkim jest tu mowa
o zrodlowej, krytycznej analizie technologizacji i instrumentalizacji procesu edukacji, kto-
re daza do zwiekszenia efektywnosci nauczania poprzez zwiekszenie ilosci przekazywanych
tresci. Z kolei slow edukacja, wykorzystujac jakosciowe techniki i metody pracy wynikajace
z szeroko rozumianego spowolnienia, stara sie tworzy¢ edukacyjna rzeczywistos¢ najpetniej
realizujaca potencjat nauczyciela i ucznia. Oprécz zatozen teoretycznych w tekscie pojawiaja
sie praktyczne strategie pracy, ktore wynikaja bezposrednio z dzialan w zakresie: pedagogiki
obecnosci, pedagogiki uwaznosci (mindfullnes), pedagogiki spotkania i dialogu, pedagogiki
ciszy czy technik pozytywnej dyscypliny. Caty model wpisuje sie w strategie dziatan, ktorych
podstawowym celem jest osiggniecie umiejetnosci koncyliacyjnych, dialogicznych czy empa-
tycznych, niezbednych w przestrzeni edukacji miedzykulturowej XXI w.

Stowa kluczowe: ruch slow, slow edukacja, pedagogika slow, powolnos¢, uwaga, empatia, ja-
kos¢, alternatywa edukacyjna

Abstract

In this article, I present theoretical assumptions, as well as practical solutions of education based
on slow movement. Firstly, I am talking about the source and critical analysis of technologiza-
tion and instrumentalization of the education process which aim to increase the effectiveness of
teaching by increasing the amount of its contents. In turn, the slow education, using qualitative
techniques and methods of work resulting from the slowdown in a broad sense, is trying to cre-
ate an educational reality most fully realizing the potential of teachers and students. In addition
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to theoretical assumptions, I present practical strategies of work, which result directly from the
activities: pedagogy of presence, mindfulness in education, pedagogy of encounter and dialogue,
pedagogy of silence and positive discipline techniques. The whole model is a part of a strategy of
actions whose primary purpose is to achieve conciliatory, dialogical and empathic skills which
are necessary in the space of intercultural education of the 21* century.

Keywords: slow movement, slow education, slow pedagogy, slowness, mindfulness, empathy,
alternative education

Czym jest Ruch Slow?

Ruch Slow, nazywany takze Slow Movement, czyli ruchem spowolnienia, ruchem po-
wolnosci, podstawowe zalozenia czerpie z filozofii powolnosci, czyli $wiadomego za-
hamowania, zatrzymania wszelkich mozliwych proceséw w obrebie dziatan fizycznych
i psychicznych. Ruch ten, z jednej strony, rodzi sie z krytyki tendencji nieustannego
przyspieszenia tempa zycia obecnego w kulturze XXI w. w $wiecie Zachodu; z drugiej
strony jest konstrukcyjng propozycjq i alternatywa dla tak pojetego zycia. Filozofia
powolnosci to zarazem realna filozofia egzystencji, ktora wprowadza szeroko rozu-
miane spowolnienie, dzieki czemu mozliwa jest odpowiedz na najtrudniejsze zyciowo
pytania. To réwniez krytyczna filozofia esencjalna, ktdéra postulujac spowolnienie jako
cel sam w sobie, odstania tym samym fundamentalng warto$¢, jaka za nim sie kryje.
Mianowicie jest nig tempo giusto, czyli wewnetrzne i wlasciwe tempo danego wyda-
rzenia czy sytuacji (Honore, 20114, s. 7, 75).

Kategoria spowolnienia, o ktdrej tu mowa, nie ma prowadzi¢ do zatrzymania i ne-
gacji wszelkich proceséw zyciowych, tak jak jest to w tradycji Dalekiego Wschodu, np.
tradycji buddyjskiej (Zielinski, 2000, s. 97-100). Tu raczej chodzi o wytworzenie real-
nej alternatywy dla wszelkiego rodzaju automatyzmoéw, bezrefleksyjnosci czy dziatania
spontanicznego, tak aby umozliwi¢ odnalezienie ruchu, ktdry bylby zgodny zaréwno
z warunkami, jak i osoba dzialajaca w owych warunkach. Innymi stowy, spowolnienie
lub zatrzymanie jest dziataniem koniecznym, lecz nie ostatecznym. Istotne jest, aby
osiggnad to, co w dniu codziennym jest najbardziej ulotne i nieuchwytne. Czyli $wia-
domos¢ i obecnosc w tu i teraz dziejacej sie chwili. Wielkie stowa, ale czy realne? Czy
nie jest to kolejny ciekawy, intelektualnie pobudzajacy, lecz utopijny projekt eduka-
cyjny? Zobaczmy dalej.

Ruch powolno$ciowy narodzit sie z radykalnego sprzeciwu wobec proceséw za-
stepowania przez technike tego, co wylacznie ludzkie, czyli procesdéw technologizacji
w relacjach i komunikacji miedzyludzkiej. To rowniez niezgoda na nieustanny poscig
za szybko$cia, zwany kultem hiperszybkos$ci. Mit wolno$ci zbudowany na nieograni-
czonym dostepie wszystkiego i wszystkich przez 24 godziny 7 dni w tygodniu nie jest
juz dzi$ mozliwy do utrzymania. Powszechne przekonanie, ze technika i szybkos¢
uwalnia nas oraz wyzwala z przywigzania do miejsca, pracy, statycznych obowiazkow,
okazato sie dos¢ powierzchowne i ztudne. Z tej przyczyny, paradoksalnie, przywigza-
lismy sie czy tez uzaleznilismy od samej techniki. Dzis$ szybki rozwoj technologiczny
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jest wyznacznikiem kultury XXI w. i w tych tez kategoriach staje sie kryterium i miarg
oceny sukcesu. Szybko to juz synonim wlasciwie: szybka kariera, szybki rozwdj, szybkie
myslenie itd. Co w tym miejscu moze troche dziwié, to fakt, ze projekt slow odstania
duzy potencjat i wartos¢ szybkosci (fizycznej, technicznej, wirtualnej itd.), ktora jest
jawna trescia przekazu kulturowego. Problem rodzi sie tam, gdzie korzysci przystaniaja
catkowicie koszta, ktore cztowiek musi dzi$ ponosic za korzystanie z szybkosci. W lo-
gice fast koszta nie sg przedmiotem swiadomosci spotecznej, co wiecej, kazde dziatanie
spowalniajace cztowieka interpretowane jest jako przejaw ignorancji i nienadazania
za powszechnie obowigzujacymi trendami kulturowo-spotecznymi (Bauman, 2006,
s. 176-183). Czy jest z tego wyjscie, ma ukazaé ponizszy tekst.

Kilka zdan o Slow Food

W sensie organizacyjnym Ruch Slow pochodzi od najbardziej znanego Ruchu Slow
Food, ktory narodzit sie ze sprzeciwu wobec rosngcej liczby restauracji typu fast food
na catym $wiecie. Dla tego ruchu momentem przetomowym byt rok 1986, gdy w Rzy-
mie na pl. Hiszpanskim (Piazza di Spagna), w czesci historycznej, stanat pierwszy fast
food z sieci McDonald’s. Na znak protestu wloski krytyk kulinarny Carlo Petrini zato-
zyl stowarzyszenie Slow Food, ktore byto opozycja wobec szybkiej i globalnej kuchni.
Petrini postulowal potrzebe promowania lokalnej i tradycyjnej zywnosci, wysokiej
kultury kulinarnej, koniecznosci jedzenia zywnosci $wiezej i ze znanego zrodla oraz
zachowania wspolnotowego, czyli rodzinnego charakteru positkow (Petrini, 2007).
Pomyst ten w kilka miesiecy zyskat duzy rozglos medialny i rozprzestrzenit sie na cata
Europe, a nastepnie na caty $wiat. Dzi$ Slow Food jest organizacja miedzynarodowa,
ktora zajmuje sie promocja, wsparciem i rehabilitacja regionalnej kuchni oraz tradycji
kulinarnych (www.slowfood.com/about-us/).

Slow Life jako ruch

W potowie lat 90. ubiegtego stulecia oprocz Ruchu Slow Food pojawiaty sie nowe ini-
cjatywy, ktore asymilowaty zatozenia filozofii powolnosci w obrebie takich dziedzin,
jak: urbanistyka i miasto, czas i przestrzen, praca i rozwdj zawodowy, ciato i umyst
itd. Z biegiem czasu problematyka spowolnienia zaczela by¢ obecna w niemal kazdym
przejawie dziatania cztowieka w kulturze Zachodu. Pojawily sie inicjatywy laczenia
tych dziatan w jeden, nie tyle jednolity, ile wtasnie metaformalny i réznorodny ruch
Slow Life, ktorego punktem wspoélnym byt sprzeciw wobec totalizujacej funkcji glo-
balizagji, unifikacji i homogenizacji kultury swiatowej (McLuhan, 2001, s. 149-208).
Slow Life jest ruchem z istoty antyglobalistycznym, antykorporacyjnym, nieposiada-
jacym zadnej centrali, ktory jednak, wykorzystujac siec¢ globalnej komunikacji, two-
rzy lokalne inicjatywy wokot poszukiwania wlasciwego tempa zycia w rozmaitych jego
przestrzeniach. Dzi$ do najbardziej znanych naleza: slow food, slow time, slow city,
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slow body/mind, slow work, slow dizajn, slow travel, slow school i wiele innych (www.
slowlifepolska.pl, www.slowlajf.org.pl, www.beslow.pl, www.slowlifemagazyn.pl).

Slow edukacja

Tendencje i pomysly wprowadzajace spowolnienie w edukacji byly obecne w histo-
rii juz od starozytnosci, zwlaszcza od Platona i Zenona z Kition, jak réwniez w $red-
niowieczu, np. u $w. Augustyna i $w. Tomasza oraz catej tradycji scholastycznej, az
po czasy nowozytne i wspdtczesne (Dabrowski, 2015, s. 165). Radykalny zwrot w tej
problematyce dokonat sie jednak dopiero na przetomie XX i XXI w. Przyspieszenie ko-
munikacyjno-technologiczne nabrato tak niebywatego tempa, Ze pospiech i szybkos¢
w zyciu codziennym staly sie zjawiskami powszechnymi i nieuniknionymi. Sytuacja
ta rodzi coraz to nowe wyzwania i zagrozenia dla dzisiejszego spoteczenstwa. Wyda-
je sie, ze potrzeba spowolnienia stata sie potrzeba pierwszego rzedu, nie z powoddw
mody czy spotecznych trendow, ale wlasnie z bezposredniego doswiadczenia kosztow,
jakie niesie ze soba wciaz przyspieszane zycie. Zjawiska globalizacji, uniwersalizacji
czy unifikacji kulturowej wzmagaja tylko tendencje, w ktorych kult szybkosci staje
sie dzi$ bezalternatywnym wyborem kazdego czlowieka (Szymanski, 2002; Gleick,
2003; Btachnio, 2009). Ruch Slow oraz w jego zakresie Slow Edukacja jest pomystem
stworzenia realnej alternatywy dla szybkiego, powierzchownego oraz bezrefleksyjne-
go sposobu zycia.

Momentem przetomowym w konstruowaniu sie projektu Slow Edukacji byta ini-
cjatywa profesora Maurice’a Holta z Uniwersytetu Colorado w Denver, ktory w roku
2002 opublikowat manifest pt. It’s time to start the slow school movement (Czas juz
rozpoczqc ruch powolnego szkolnictwa, Holt, 2002). Tekst ten ma kilka czesci, rozpo-
czyna sie od analizy aktualnego stanu amerykanskiego systemu edukacji publicznej,
nastepnie autor dokonuje krytycznej analizy obecnej sytuacji zgodnie z zalozeniami
Ruchu Slow, wykazujac bledy systemowe i organizacyjne, by w konsekwencji zapro-
ponowac alternatywe w postaci slow school movement. Projektuje model dzialania,
ktory ma odpowiedzieé na dylematy oraz potrzeby zupelnie niedostrzegane zaréwno
w teorii, jak i w praktyce edukacyjnej w Stanach Zjednoczonych.

Dzieki zastosowanej krytycznej metodzie interpretacji, wprost zaczerpnietej z za-
tozent Ruchu Slow Food, Holt dokonuje pogtebionej analizy procesow ksztatcenia i wy-
chowania szkolnego. Wychodzi z zatozenia, ze obecna od co najmniej dwoch dekad
konstruktywna krytyka kulturowo-spotecznych konsekwencji, wynikajacych z obec-
nosci fast food w codziennym zyciu cztowieka, moze by¢ réwnie cennie transponowa-
na na grunt edukacyjny. Co wiecej, aktualny stan szkolnictwa amerykanskiego zostaje
odczytany wg klucza fast school, czyli systemu opartego na ilosciowych kryteriach ewa-
luacji wewnetrznej i zewnetrznej. Na podstawie negatywnej oceny dziatania fast food
przeprowadzonej przez Carla Petriniego Maurice Holt dokonuje analogicznych odkry¢
na gruncie szkolnictwa publicznego. Po pierwsze, odstania jawne tendencje zwiaza-
ne z kategoria szybkosci, ktore prowadza do nietrwalych i powierzchownych efektow
ksztalcenia. Po drugie, unifikacja tresci przekazu edukacyjnego skutkuje wytaczeniem

18 Multicultural Studies 1/2016 m@



problematyki lokalnej i regionalnej. Po trzecie, ujednolicenie w obrebie form przekazu
i metod pracy pedagogicznej pociaga za sobg brak réznorodnosci w spektrum konsty-
tuujacej sie tozsamosci mtodego pokolenia. Po czwarte, tendencje globalizmu i uni-
wersalizmu wprowadzaja bezalternatywnie rozumiany model kulturowo-spoteczny
eliminujacy to, co partykularne i niepowtarzalne, a zarazem najistotniejsze w proce-
sie nauki. Konsekwencja takiego stanu rzeczy jest dzisiejszy ksztalt systemu eduka-
qji, ktory pod wplywem tendencji uniwersalizmu i globalizmu staje sie coraz bardziej
wyabstrahowany i wyalienowany z rzeczywistosci dziejacej sie tu i teraz, w zawsze
unikalnym splocie wydarzen i faktéw (Holt, 2002, s. 267-270).

Krytyka fast school w tym miejscu skupia swg uwage zaréwno na btedach i uchy-
bieniach systemowych, jak i na patologiach oraz wypaczeniach praktyki szkolnej.
Glowna osig krytyki jest podstawowe zatozenie paradygmatu edukacji neoliberalnej,
jakoby intensywniejsze nasycenie technologia, $ciste doprecyzowanie standardéw
tresci przekazu oraz catkowite ujednolicenie ewaluacji proceséw edukacyjnych byto
najlepszym kierunkiem rozwoju. Profesor z Colorado nie tylko obnaza btedy takiego
widzenia sprawy, lecz takze wskazuje, Ze wymienione powyzej procesy pogtebiaja juz
od dawna zaobserwowany kryzys zaréwno w szkolnictwie, jak i w catym spoteczen-
stwie amerykanskim. Niejako wierzchotkiem gory lodowej sa tu tendencje bezkry-
tycznego i slepego odtwarzania globalnych trendéw spotecznych, rozpad wspdlnoty
lokalnej i regionalnej oraz $lepa asymilacja kultury rywalizacji i wspotzawodnictwa
majaca prowadzic¢ do sukcesu i spetnienia, a tworzaca rzeczywistos¢ samotnych i wy-
alienowanych ludzi. Nie lepiej wyglada sytuacja w spektrum praktyki szkolnej, gdzie
zdaniem autora manifestu slow school szczegodlnie podstawowa dla procesu eduka-
¢ji relacja nauczyciel-uczen zostaje tu negatywnie zdekonstruowana. W logice fast
nauczyciel spetnia wylacznie funkcje urzednika, ktory musi trzymac sie szczegétowo
doprecyzowanych procedur postepowania. Uczen za$ wchodzi w klasyczna role peten-
ta kultury biurokratycznej, ktorego podstawowym celem jest otrzymanie informacji
i ,zalatwienie sprawy”. Stan ten nie tylko jest zjawiskiem niekorzystnym edukacyjnie,
ale wrecz patologia spoteczng, ktora konstruuje i odtwarza spoteczne formy kultury
rywalizacji i biurokratyzacji (Holt, 2002, s. 270-271).

W kolejnej czesci manifestu pojawia sie pozytywna propozycja zmian, ktéra ma
by¢ realng alternatywa dla fast school. Jest tu mowa o slow school i szerzej o slow edu-
kacji, ktora swoje zatozenia czerpie z filozofii powolnosci. Istotnym elementem tego
projektu jest widzenie kategorii przesztosci i przysztosci jako form konstruujacych toz-
samos¢ cztowieka. Swiadomosé i rozumienie tego, co byto (tradycji), oraz umiejetnos¢
zastosowania wnioskéw i moratéw ptynacych z przesziosci w dniu jutrzejszym stanowi
o potencji i wartosci ludzkiej egzystencji. Zycie wartosciowe to istnienie w rzeczywi-
stosci swiadomej i uwaznej, ktorg w pedzacym dookota swiecie da sie uzyskac¢ tylko
poprzez metode spowolnienia. Praktyka powolnosci wstrzymuje przed dzialaniem
niekoniecznym i czesto szkodliwym, konfrontuje z tu i teraz dziejaca sie sytuacja oraz
umozliwia postawienie naprawde najistotniejszych zyciowo pytan: Kim jestem? Po co
jestem? Dlaczego jestem? Co jest sensem, celem oraz istota mojego zycia? (Dabrowski,
2015, s. 166-167). Caly ten proces ma prowadzi¢ do uzyskania wewnetrznego stanu,
ktory pozwoli na osiaggniecie wlasciwego tempa zycia, tempo giusto. To stan, w kto-
rym czlowiek dziata $wiadomie i zgodnie z wlasnymi granicami psychofizycznymi,
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ale réwniez osiaga jakis rodzaj harmonii i porozumienia z napotkang rzeczywisto$-
ciag zewnetrzna. Osiagniecie tego poziomu réwnowagi miedzy tym, co wewnetrzne,
a tym, co zewnetrzne, otwiera droge do stopniowego uzyskania szczescia i radosci
dnia codziennego (Honore, 201la, s. 7, 75). Tempo giusto jest w tym przypadku zawsze
indywidualnym i osobistym tempem dzialania, niemozliwym do obiektywizacji za-
réowno przedmiotowej, jak i podmiotowej. Oznacza to, ze cztowiek tak dzialajacy nie
tylko nie posiada wewnetrznych cech, ktére dadzg sie zobiektywizowa¢ czy standa-
ryzowac, ale co wiecej, skutki takiego postepowania mogg przybiera¢ zupelnie rézna
forme i zakres. Jedyng kwestia, ktora da sie jakkolwiek dookresli¢ jest opisywana po-
wyzej kategoria spowolnienia, dajaca bardzo realne, lecz jednostkowe efekty zmiany
(Dabrowski, 2015, s. 168-169).

W podsumowaniu manifestu profesor Holt odstania wspolne pola realizacji pro-
jektu Slow Food i Slow Edukacji, ktore wpisuja sie w ogolna logike dziatania Slow Mo-
vement. Ruch ten stawia sobie kilka podstawowych celow, ktdre, jak sie okazuje, row-
niez dla edukacji spetniajg wazne funkcje. Przede wszystkim jest tu mowa o promocji
regionalnosci, ktéra w edukacji stuzy do odbudowy tozsamosci regionalnej, znajomosci
jezyka i tradycji poprzednich pokolen. Nastepnie o otwartosci na wspdlnote lokalna,
co skutkuje w edukacji zaangazowaniem i wspotpraca szkoty z najblizszym srodowi-
skiem. Mowa jest rdwniez o zmianie paradygmatu myslenia indywidualistycznego na
metody indywidualizacji, bedacej dzi$ w edukacji nie tyle mozliwoscia, ile raczej ko-
niecznoscig pracy dydaktycznej. Finalnym celem catego Ruchu Slow jest proba uczy-
nienia z zycia sztuki, czyli traktowania go jako powotania do dzialania tworczego, kre-
atywnego, rozwojowego, wzniostego czy tez po prostu pieknego. Rozumienie edukacji
i szkolnictwa poprzez kategorie sztuki ma w $wiatowej tradycji pedagogicznej dtuga
historie, w tym miejscu chodzi jednak o bardzo szczeg6lne rozumienie tego pojecia.
Powolna edukacja jest sztuka w tym sensie, w jakim tworzy rzeczywistosc¢ cztowieka,
mlodziezy czy tez dziecka, w ktorej rozwija i promuje sie pasje, tworczos¢, radosé, ak-
tywnosc¢ jako podstawowe i niezbywalne elementy ludzkiej natury. Konkluzja catego
manifestu jest zdanie odsytajace do metareguty Ruchu Slow, mianowicie ,Commonal-
ity of approach does not imply uniformity of practice” - ,Wspdlne podejscie nie musi
implikowac¢ tozsamej praktyki” (Holt, 2002, s. 270). Sformutowanie to pada w kon-
tekscie mozliwych, lecz niekorzystnych tendencji do uniwersalizacji i obiektywizacji
calego projektu Slow Edukacji. Z zalozenia ruch ten powinien by¢ realizowany przede
wszystkim na poziomie praktycznym, przy uwzglednieniu wieloparadygmatycznych
form organizacyjnych dzisiejszego szkolnictwa.

Slow w Polsce

Ruch Slow w polskiej rzeczywistosci kulturowo-spotecznej jest obecny przynajmniej
od kilkunastu lat. Najbardziej znane organizacje to przede wszystkim Slow Food (www.
slowfood.pl), Slow City (www.cittaslowpolska.pl) czy tez szeroki ruch Slow Life (www.
slowlifepolska.pl; www.beslow.pl; www.slowlifemagazyn.pl). Od niedawna dostrze-
ga sie wzmozong dynamike inicjatyw i projektow, ktore bezposrednio lub posrednio

120 Multicultural Studies 1/2016 m@



czerpig z zatozen filozofii powolnosci. Nalezy wymieni¢ tu slow dizajn — powolne pro-
jektowanie (www.slowdizajn.pl), slow travel - powolne podroze (www.slowtravel.pl),
slow fashion - powolna moda (www.slow-fashion.pl), slow market - powolne zakupy
(www.slowmarket.pl) i wiele innych.

Analizujac polski grunt edukacyjny, wida¢, ze inicjatyw i pomystéw wprost odwo-
tujacych sie do powolnej mysli jest niezmiernie mato, najczesciej sa to raczej inspi-
racje posrednie. Na poczatku XXI w. powstawaty liczne praktyczne inicjatywy wokét
tzw. modelu alternatywnej edukacji, ktorych efektem bylo pojawianie sie szkét mon-
tessori, waldorfskich, demokratycznych czy tez szkot spotecznych. Oprocz tego, nie-
jako rownolegle, rozwijala sie edukacja domowa, w ktorej rowniez mozna odnalez¢
wspolne elementy z ruchem slow. Nie s3 to bezposrednie inspiracje, a raczej zbiezne
inicjatywy organizacyjne odpowiadajace na podobnie widziany problem dzisiejszej
szkoty, kultury i spoteczenstwa. Mowa tu szczegolnie o procesie unifikacji i standary-
zacji, o nieustannym pospiechu i gonitwie oraz szerzej — o tendencjach totalizujacych
procesy edukacji. Co ciekawe, podobienistw miedzy alternatywnymi modelami szkol-
nictwa a szkola slow jest naprawde wiele. Rozpoczynajac od modelu szkét montessori
i szkot waldorfskich, gdzie pedagogika ciszy, edukacja ekologiczna, metoda projektu,
eliminowanie ocen oraz stawianie na samodzielnos$¢ w rozwoju dziecka to elementy
rownie istotne, jak w szkolnictwie powolnym. Podobnie wyglada sytuacja w mode-
lu szkoét demokratycznych, ktore bardzo silnie promuja zaangazowanie i aktywnos¢
spoleczng, rownie intensywnie rozwijane takze w slow edukacji. Z jednej strony peda-
gogika wolnosci i odpowiedzialnosci, z drugiej pedagogika emancypacji, sa nie tylko
obecne w tych projektach, ale réwniez stanowia fundamentalne zatozenie praktyki
edukacyjnej. Takze szkoly spoteczne, bedace czesto organizacyjng forma sprzeciwu
i niezgody na dzisiejszy stan edukacji publicznej, posiadaja punkty styku z powolnymi
inicjatywami, szczegdlnie w zakresie odzyskiwania wiedzy i nauki w procesie ksztat-
cenia i wychowania. W calym zestawieniu mowa szczegolnie o tendencjach, ktére
ksztaltuja w mtodym pokoleniu postawe aktywnosci, zaangazowania, krytycznosci
i tworczosci wzgledem s$wiata zewnetrznego (Prokopiuk, 1992; Wasiukiewicz, 2002;
Olearczyk, 2010; Miksza, 2014a).

W obecnej sytuacji w Polsce tendencji, ktére bezposrednio odwotujq sie do zato-
zen filozofii powolnosci w réznych aspektach ludzkiego zycia, jest naprawde wiele.
W opracowaniach socjologicznych trendy te nie doczekaty sie do dzis szczegotowych
analiz. Jednoczesnie dostrzegana jest tu zmiana nastawienia, np. w obrebie edukacji,
gdzie jeszcze kilkanascie lat temu wszelka alternatywna i nietradycyjna forma edukacji
napotykata systemowy sprzeciw oraz spoteczng nieche¢. Dzis realia wygladaja zupelnie
inaczej. Edukacja alternatywna jest czesto nie tylko bardziej dostosowana do potrzeb
dziecka anizeli edukacja publiczna, lecz takze - co istotniejsze - lepiej odpowiada na
wyzwania kulturowo-spoteczne. Ideat projektéw slow, mianowicie sformutowanie:
wolno, wolniej, wolnos¢, odwotujace sie explicite do pedagogiki wolnosci i szerzej kul-
tury wolnosci, wskazuje tym samym, ze jest ona nie tylko koniecznoscia, ale tez wy-
zwaniem i zadaniem postawionym przed catym wspotczesnym spoteczenstwem. Na ile
stanie sie to przedmiotem spotecznej $wiadomosci, na tyle kolejne pokolenia odnajda
korelacje miedzy wolnoscig a odpowiedzialnoscia, miedzy autonomia a heteronomia,
czy tez miedzy powolnoscig a gonitwa dnia codziennego (Dabrowski, 2015, s. 173).
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Strategie komunikacji Ruchu Slow w edukacji miedzykulturowe;j

W celu odnalezienia najszerszych strategii komunikacji w (po)wolnej pedagogice na-
lezy rozpoczac od zrodtowej analizy gry stownej zwigzanej z kategoria (po)wolnosci.
Kategoria ta odstania kilka zakreséw problemowych, w ktérych forma i tres¢ kumni-
kacji odgrywaja niezmiernie istotna role. Po pierwsze, pojecie to wprost i najbardziej
jawnie odwotuje sie do krytyki kultu szybkosci w komunikowaniu sie w kulturze XXI
w. Co za tym idzie, postuluyje sie tu komunikacje slow, ktora opiera sie na tozsamych
zatozeniach wzgledem catego ruchu, mianowicie: kontestacja - stagnacja — zmiana
(Witkowski, 2010). Po drugie, ,(po)wolnos¢” posiada w sobie pojecie wolnos¢, bez
ktorej komunikacja, szczegolnie ta w edukacji, jest co najmniej chybiona, by nie po-
wiedzie¢ niemozliwa (Kwiecinski, 1995). Po trzecie, stowo (po)wolnos¢ odsyta niejako
w przysztosé, gdzie pojawia sie pytanie: co dzieje sie z wolnoscig tuz po jej uzyskaniu -
co jest po wolnosci - co wydarza sie po spotkaniu opartym na konkretnej strategii ko-
munikacyjnej (Eukaszewicz, 1991). Krytyczna analiza tych trzech przestrzeni ma bez-
posrednio wskaza¢, gdzie komunikacyjne strategie projektu slow moga stac¢ sie realna
pomocy dla edukacji miedzykulturowej, przed ktora stoja dzis tak wielkie wyzwania.
Mowa tu nie tylko o relatywizmie kulturowym, antagonizmie spotecznym czy pozo-
rowanej koegzystencji roznicy wartosci (Nikitorowicz, 2015), lecz takze o potrzebie
uwspolczesnienia i zaktualizowania dzisiejszych modeli dziatania w obrebie edukacji
wielokulturowej (Lewowicki, 2015).

Krytyka szybkosci, pospiechu i powierzchownosci w komunikowaniu sie miedzy
ludZmi na przelomie XX i XXI w. zostata juz do$¢ dobrze opisana w literaturze pedago-
gicznej, socjologicznej i psychologicznej (Borkowski, 2011, s. 125-153). Réwniez w edu-
kacji miedzykulturowej problematyka ta cieszy sie duzym zainteresowaniem (Maj-
chrzak, Zduniak, 2013; Debowska, Walachowska, Starik, 2014; Slechcinska, Marek,
2014). Projekt pedagogiki slow w tym miejscu podejmuje tylko najwazniejsze kwestie,
koncentrujac uwage na kluczowych sprawach dla samej edukacji, mianowicie statu-
sie obecnosci i relacji podmiotéw uczestniczacych w ksztatceniu i wychowaniu. Na
plan pierwszy wylania sie krytyka szybkiej komunikacji zaposredniczonej technologia,
owocujacej powierzchownoscia, skrotami jezykowymi i nowomowa, oraz sprawa duzo
glebsza, tzw. komunikacja nieobecnych podmiotéw (Eukaszewicz, 1991, s. 33-50).

Komunikacja oparta na technologii ujawnia sie zwlaszcza w praktycznym reali-
zowaniu modelu spoteczenstwa technologicznego, w ktérym wiekszos¢ dziatan za-
posredniczonych jest w technologii, co skutkuje stopniowa rezygnacja z komunikacji
bezposredniej i relacyjnej na rzecz komunikacji posredniej i wirtualnej. Taki stan rze-
czy posiada wewnetrzny potencjal, ale rowniez wigze sie z niebezpiecznymi tenden-
cjami bedacymi zagrozeniem dla rozwoju cztowieka. Potencjat, o ktdrym tu mowa,
polega na formie komunikacji globalnej, dzieki ktorej nie istniejq juz fizyczne granice
czy tez, niezbedny niegdys, czas na przekazanie informacji. Komunikacja jest bliska
i natychmiastowa (Majchrzak, Zduniak, 2011; Bebas, Plis, Bednarek, 2012). Zagrozen
z kolei jest rownie wiele jak korzysci. Technologia umozliwia nie tylko anonimowos¢,
dynamizujaca np. mowe nienawisci, lecz takze wprowadza imperatyw szybkosci, ktory
nie pozwala na refleksje czy tez glebsze przemyslenie tresci komunikatu. Taka sytu-
acja wymusza odpowiedz natychmiastowa i krdtka, najczesciej petng emocji i braku
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dystansu. Szybka komunikacja nie tylko nie ulatwia budowania klimatu wzajemno-
$ci i rozumienia, ale - co gorsza - tworzy rzeczywisto$¢ samotnych i wyalienowanych
ludzi, matych i odseparowanych grup, czesto wzajemnie sie antagonizujacych. Dla
analiz w obszarze edukacji miedzykulturowej jest to bardzo istotne spostrzezenie,
gdyz technika i nowe media najczesciej widziane sg jako konsekwencje proceséw glo-
balizacji (Gorzen, Vu Van, 2013) oraz kanaly i narzedzia transmisji tre$ci zwigzanych
z wielokulturowoscia (Matuszczyk, 2013; Swierczynska-Kaczor, 2013). Problem jed-
nak w tym, ze narzedzia te moga by¢ réznie wykorzystane, przez co skutki takiego
dziatania moga by¢ przeciwne wzgledem przewidywanych (Lewowicki, 2015, s. 17).
Strategie dzialania projektu slow beda wiec traktowaly komunikacje globalna jako za-
sob i wartos¢, ale rowniez wyzwanie oraz narzedzie do ograniczonego i krytycznego
stosowania. Komunikacja nieobecnych podmiotéw jest bardziej ztozonym procesem,
gdyz oprocz tendengji czysto spotecznych wspotezesnego spoteczenstwa szybkosci po-
jawiajq sie elementy samego procesu edukacji, ktdre intensyfikuja negatywne wzorce
dziatan. O czym dokladnie jest tu mowa? Oprocz takich procesow spotecznych, jak
pospiech, zabieganie, brak czasu, frustracja, wypalenie zawodowe, pracoholizm, izola-
cja spotecznai psychologiczna, wystepuja rowniez procesy wewnatrzedukacyjne, ktore
intensyfikuja kryzys komunikacyjny w procesie uczenia i wychowania. Mowa jest tu
zwlaszcza o kognitywnie i emocjonalnie nieobecnym nauczycielu, braku wspolnoty
edukacyjnej, antagonizmie grup edukacyjnych: uczen - nauczyciel oraz sprawie klu-
czowej: walce o wladze i dominacje nad procesem edukacji (Wajszczyk, 2015, s. 54-
80). To wszystko pociaga za sobg katastrofalne skutki, ktére negatywnie oddziatuja
rowniez na skutecznosc¢ projektéw edukacji miedzykulturowej. Redukcyjne pomysty
promogji dialogu i szacunku miedzy réznymi podmiotami pluralnie rozumianej wspol-
noty szkolnej (Mendel, Boryczko, Jaworska-Matys, 2015), jak réwniez promowanie
unifikujacej wizji tradygji i kultury, eliminujacej tozsamosciowa i rozwojowa funkcje
kategorii roznicy (Wisniewski, 2015), to tylko niektore problemy dzisiejszej sytuacji.
Istnieje pilna potrzeba tworzenia krytycznych modeli teoretycznych oraz praktycz-
nych strategii dziatania, w ktorych szeroko rozumiana réznorodnos¢ uniknie obecnych
pulapek. Z jednej strony, nie moze by¢ determinowana poprawnoscia polityczng oraz
relatywizmem aksjologicznym, z drugiej strony, nieelastyczng formg rozumienia i in-
terpretagji, ktore fatwo prowadza do stanowisk nacjonalistycznych i ksenofobicznych.

Projekt slow, stosujac tu strategie komunikacji, ktdra mozna okreslic jako strategie
obecnosci, promuje praktyke spowolnienia, empatii i uwaznosci, tworzac rzeczywi-
stos$¢ edukacyjna nakierowana na mozliwosc¢ zaistnienia obecnosci, spotkania, bycia
tu i teraz wszystkich podmiotéw procesu ksztalcenia i wychowania (Radon, 2013).
Dzieki temu komunikacja slow w edukacji miedzykulturowej tworzy realne narzedzie
dzialania oraz plaszczyzne filozoficznych i antropologicznych uzasadnien. Tresci te
nie tylko umozliwiajg oraz ulatwiaja zrozumienie dzisiejszych wyzwan, lecz takze po-
zwalaja merytorycznie na te wyzwania odpowiedzie¢. Jest to mozliwe, gdyz (po)wolna
pedagogika zaklada koniecznos¢ uwzglednienia wszystkich glosow i racji w zrozni-
cowanej wspolnocie kulturowej i spotecznej. Logika poprawnosci politycznej, czy tez
obecnos$¢ tematow tabu, zastgpiona jest tu realng komunikacja podejmujaca kwestie
réznicy i podobienstwa w przestrzeni codziennosci. Ujawniane s zaréwno potencjaty,
jak i trudnosci w asymilowaniu i rozumieniu tego, co nieznane, przy jednoczesnym
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wskazaniu rozwojowej sfery ontologii zmiany. Strategia obecnosci jest wiec realng ko-
munikacja, ktora nie tylko wymaga swiadomosci i wiedzy, ale przede wszystkim odwagi
w projektowaniu rzeczywistosci edukacyjnej uwzgledniajacej wszelkie, nawet najbar-
dziej skrajne, roszczenia podmiotdéw uczestniczacych. Drugg istotng sprawa zwigzang
z kategoria (po)wolnos$ci w obszarze poszukiwan aktualnych strategii dzialania jest
kwestia wolnosci w sferze komunikacji, gdzie polska edukacja publiczna - szczegélnie
w analizach praktyki nauczania - wypada naprawde stabo (Sliwerski, 2012, s. 175-179).
Odstaniaja sie cate przestrzenie, gdzie wolnos¢ w polskiej szkole - widzianej tu raczej
jako fast school - na poziomie deklaracji jest co prawda elementem konstytuujacym
proces ksztalcenia i wychowania, jednak w praktyce sprawa wyglada zgota inaczej. Nie
tylko nie jest przedmiotem zainteresowania ze strony systemu, zwlaszcza programow
i tresci nauczania, z ktorych jest eliminowana i marginalizowana, lecz takze nie znaj-
duje uznania wérod realizatorow procesu dydaktycznego, w tym dyrekgji i nauczycieli
(kierunek wladzy). Jednak najbardziej zdumiewa, ze dominuje postawa odczytujaca
wolnos¢ i emancypacje jako kategorie zagrazajace status quo polskiej edukacji (Sliwer-
ski, 2006, s. 378-391). Projekt edukacji (po)wolnosciowej, wpisuje sie tu chyba w naj-
bardziej ambitne (czytaj utopijne) pomysty zmian, tj. pedagogike personalistyczna,
antyautorytarng, emancypacyjna czy wprost pedagogike wolnosci. Istotne jednak, aby
utopijnosc¢ i niemozliwos¢ petnej realizacji projektu slow w praktyce nie przystonity
nadrzednego celu, ktory jest jak najbardziej realny - mianowicie tworzenie wspdlnoty
edukacyjnej opartej na logice wolnosci. Oznacza to przyjecie takich paradygmatow my-
$lenia i strategii dzialania, ktore beda nie tylko spojne z tendencjami demokratyzacji
i liberalizacji Zycia spolecznego, lecz takze - co istotniejsze — beda model ten promo-
wac komplementarnie, czyli pozytywnie i krytycznie. W edukacji miedzykulturowej
jest to zaréwno cenna perspektywa interpretacyjna, jak i konkretna strategia dziatania,
umozliwiajaca wyjscie z aktualnego kryzysu (Machaczek, 2014). Mowa tu zwlaszcza
o kryzysie europejskim i $wiatowym, zwigzanym z migracja uchodzcow z Afryki pét-
nocnej oraz Azji Mniejszej do Europy, co w spoteczenstwach Zachodu wywotuje nie
tylko ambiwalentne reakcje spoteczne, ale wciaz narastajacy szok cywilizacyjno-kul-
turowy, skutkujagcy mowa nienawisci, alienacji spotecznej oraz psychologia strachu,
produkujaca ruchy nacjonalistyczne i separatystyczne.

Coraz dobitniej uwidacznia sie dzi$ pilna potrzeba wstuchania w obawy i leki obu
stron wspotczesnej Wiosny Ludow. Myslenie w tempie slow formutuje tu zalozenia
strategii komunikacji wolnosci, ktora podpowiada nie tylko koniecznos¢ kontynuo-
wania jeszcze bardziej poglebionego dialogu miedzykulturowego i miedzyreligijnego,
lecz takze poszerzenia go o swiadomos¢ dramatycznosci aktualnych wydarzen spotecz-
nych (Tischner, 2012). Mowa tu szczegolnie o inicjatywach pedagogicznych, ktdre nie
eliminuja z pola widzenia zadnych, choc¢by najbardziej skrajnych stanowisk, wlacznie
z jezykiem i postawami nienawi$ci, odstaniajac w nich najbardziej skrywane zrodtia,
ktorymi najczesciej s3 emocje strachu, leku lub obawy. Tym samym pedagogika slow,
odwotlujac sie do modelu dramatycznosci, staje sie realng profilaktyka spoteczna, czyli
plaszczyzna powolnego i uwaznego ujawniania tego, co spotecznie obecne, lecz afir-
mowane w destruktywnej aktywnosci. Podstawowym zatozeniem tejze strategii jest
umiejetne ukazanie wspolnoty dramatu ludzkiego, ktdry urealnia sie¢ w nietozsamych
wydarzeniach egzystencjalnych, jednak dotyka zawsze tej samej sfery ludzkiej natury.
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Innymi stowy, doswiadczenie np. obcosci, wygnania, ucieczki, uchodzstwa dotyczy
kazdego czlowieka, jednakze w nieco innej przestrzeni i sferze kulturowo-spolecznej
interpretacji. Strategie komunikacji wolnosci w logice slow projektuja wydarzenia,
w ktorych moga zaistnie¢ dialog i spotkanie w ambiwalencji tozsamos$ciowe;j. Jest to
dziatanie wciaz i na nowo upominajgce sie o rozumienie swiata jako spdjnego, lecz
istniejacego w niejednorodnej formie ludzkiego przezywania. Taka swiadomo$¢é moze
stac sie przyczynkiem do kolejnych (po)wolnych zmian tozsamosciowych.

Sprawa trzecia, ktéra bezposrednio wynika z poprzedniej, mianowicie strategii
wolnos$ciowej, to kwestia sytuacji i horyzontu egzystencjalnego (po) spotkaniu, czy-
li doswiadczeniu przestrzeni (po)wolnosci uczestnikéw procesu edukacyjnego. (Po)
wolnos$¢ w tym momencie wskazuje na otwarta destynacje, w ktorej cztowiek odczut
wolno$¢, doswiadczyt jej, dzieki czemu wie, czym ona jest. To z kolei rodzi $wiado-
mos¢, czym jest niewola, oraz nieodparta cheé pozostania w sferze juz uwewnetrznio-
nej wolnosci. Wydarzenie to konfrontuje cztowieka z co najmniej dwiema przestrze-
niami. Stawia otwarte pytanie o przysztos¢, ale rowniez podejmuje krytyczna dyskusje
o przesztosci. Otwiera niejako na to, co przychodzi z zewnatrz, podajac w watpliwosé
to, co bylo dotychczasowym doswiadczeniem codziennosci. Wolno$¢, ktora staje sie
udziatem cztowieka, jest tu rozumiana dynamicznie i procesualnie, jako sfera rodzacej
i rozwijajacej sie¢ w czlowieku przestrzeni niezaleznosci, autonomii i potrzeby samo-
stanowienia. Jasny staje sie fakt, ze z perspektywy fast school uczen, ktéry doswiadczyt
(po)wolnosci, zyjac w jej horyzoncie, jest elementem ambiwalentnym i nieprzyswajal-
nym. Szkola tradycyjna, postugujac sie metodami unifikacji, nie tylko nie potrzebuje
podmiotéw autonomicznych, zaréwno nauczycieli, jak i ucznidw, lecz wprost sa oni
w tym procesie postrzegani jako jednostki niedostosowane oraz zagrazajace powszech-
nemu porzadkowi. Socjalizacja metodami odtwarzania i reprodukcji tworzy rzeczywi-
sto$¢ szkolng, w ktorej nie doswiadcza sie przestrzeni (po)wolnosci, nie odczuwa sie
checi i pragnienia zmiany, przez co antycypuje sie zastany porzadek (Szerlag, 2005).

Projekt slow tworzacy tu strategie komunikacji przysztosci pyta o to, co bedzie,
zarazem odstaniajac koniecznos¢ zweryfikowania tego, co byto. Otwarcie sie na to, co
przychodzi z zewnatrz, na to, co nowe, konfrontuje z tym, co byto doswiadczeniem
poprzednim. Na gruncie edukacji miedzykulturowej jest to problem majacy dtuga hi-
storie, w ktorym $cieraja sie racje miedzy lokalnym a globalnym mysleniem o wycho-
waniu i ksztalceniu (Brzezinska, Czerniejewska, 2015). Logika my$lenia slow podpo-
wiada jednak trzecie rozwigzanie, ktore hermeneutycznie rozbija dualng sprzecznos¢
miedzy przyszloscia a przesztoscig, miedzy tym, co lokalne i regionalne, a tym, co glo-
balne i uniwersalne. Mowa tu o ptynnej logice konstytuowania sie tozsamosci, gdzie
to, co lokalne i osobiste, poszerza wewnetrzne rozumienie wlasnie dzieki kontaktowi
z tym, co globalne i ogolne. Z kolei to, co uniwersalne, nabiera wyrazistego i wyjas-
niajacego charakteru w kontakcie z tym, co partykularne. Podobnie wyglada sprawa
relacyjnosci tego, co byto, z tym, co bedzie. Strategia myslenia slow wskazuje na gte-
boka zalezno$¢ miedzy swiadomoscig historii i tradycji a dojrzalym ksztattowaniem
nowej rzeczywistosci kulturowo-spotecznej (Holt, 2002). Doswiadczenie, madro$¢
oraz rada plynaca od poprzednich pokoleri moga by¢ nie tylko cenng inspiracja do
rozwigzania dzisiejszych problemow, ale przede wszystkim uzmyslawiaja, ze proble-
my, tj. konflikt kulturowy, antagonizm spoteczny czy zderzenie cywilizacji, sa niejako
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immanentnie zapisane w historii i do$wiadczeniu rozwoju ludzkosci (Nikitorowicz,
2015; Lewowicki 2015). Tym samym odstania to do$¢ istotng historiozoficzng prawde
o niezbywalnej potrzebie uprawiania i rozwijania edukacji miedzykulturowej, ktora co
prawda postuguje sie ré6znymi modelami i strategiami dziatania, ale jest wyzwaniem
nie tyle dla wspotczesnosci, ile raczej dla natury cztowieka jako istoty spotecznej. Wi-
dzenie glebokiej wzajemnosci i relacyjnosci miedzy przeszto$cia a przysztoscia, regio-
nalizmem a globalizmem, natura a technologizacja, powolnoscig a szybkoscig wynika
tu ze zmiany (r)ewolucyjnej, ktora dokonuje sie oddolnie, poprzez egzystencjalne do-
$wiadczenie (po)wolnosci. Jest to zarazem proces aktowej i natychmiastowej transfor-
magji tozsamosci (rewolucja), czyli uzyskanie doswiadczenia i $Swiadomosci wolnosci,
ktdra nastepnie w sposob stopniowy (ewolucja) rozwija sie i dojrzewa. Forma dojrzala
jest tu edukacja slow wedtug tempo giusto, czyli wlasnego, wewnetrznego i harmonij-
nego tempa dziatania w procesie samorozwoju. Cztowiek dotkniety wolnoscia posiada
wewnetrzny imperatyw dzielenia sie nia, pragnie, by drugi mdgt doswiadczy¢ tego, co
on, by stat sie wolnym. Problem jednak rodzi sie tam, gdzie podstawowym doswiadcze-
niem jest niewola, izolacja oraz zamknieta postawa na swiat, ktore rdwnie intensyw-
nie reprodukuja sie w sferze psychologicznej (Tischner, 2015). Co gorsza, potwierdza
sie tu do$¢ prosta reguta samospetniajacego sie proroctwa, gdzie dziatania wynikajace
z leku, strachu i izolacji spotecznej nie tylko odtwarzaja sie, lecz takze projektuja taki
ksztalt struktury spotecznej. Pocieszajace jest to, Ze regula ta rownie mocno dziata
wzgledem pozytywnej sfery aksjologii spotecznej, gdzie postawy dialogu, szacunku
i otwartosci psychologicznej zaréwno sie reprodukuja, jak i tworza realng propozycje
ontologii spotecznej. Wyzwaniem wspotczesnosci jest wiec pogodzenie dwoch nieja-
ko znoszacych sie tendencji - asymilagji i alienacji. Strategia slow podpowiada trze-
cig droge, mianowicie tworzenie tak przemyslanych strategii dzialania komunikacyj-
nego, w ktorych jeszcze intensywniej beda promowane wartos$ci dialogu, spotkania
i wymiany kulturowej, widzianych jednak zaréwno z perspektywy wartosci i potencji
rozwojowej, jak i kryzysu oraz dekonstrukcji tozsamosci. Innymi stowy, jest to widze-
nie konfliktu kultur jako naturalnego wydarzenia kryzysotworczego, posiadajacego
wewnetrzny potencjat do tworzenia rzeczywistosci rozwojowej (Cudowska, 2015).

Whioski

Prezentowany powyzej projekt strategii komunikacji Slow nie posiada jednorodnej
formy praktycznej realizacji, a co wiecej, poszukuje sie w nim wzajemnie znoszacych
sie form dziatania dla uzyskania ré6znorodnych metod i technik postepowania w dyna-
micznie zmieniajacej sie rzeczywistosci. Zaktada sie tu rowniez, ze edukacja - a w jej
przestrzeni komunikacja - nie moze opierac¢ sie na statycznych modelach, ale na dyna-
micznych formach aktywnosci, ktore umozliwiaja pojawianie sie proceséw kreatywnego
i tworczego sposobu bycia w $wiecie. Nie chodzi tu tylko o kreatywne i tworcze myslenie
- idzie o co$ znacznie glebszego. Mowa o tworzeniu realnej (lokalnej, partykularnej)
zmiany, ktora wynika z nowatorskich i nieszablonowych dziatan, gdzie rzeczywistosé¢
kulturowo-spoteczna widziana jest jako elastyczna przestrzen realizacji rowniez tego,
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co spotecznie wydaje sie niemozliwe. To czesto dziatania idace pod prad wobec spo-
tecznych trendow czy kulturowej mody. Pedagogika (po)wolnosci nie ma potencji czy
tez roszczenia, by rozwigzywac wszelkie problemy zwigzane z kulturowo-cywilizacyj-
nym zderzeniem, ktérego doswiadcza dzis Europa. Istotne jednak jest to, ze gltosno
upomina sie o zmiany oraz dziatania zmierzajace do tworzenia kultury (po)wolnosci,
czyli sfery konsensusu, dialogu i empatii. Nalezy tu réwniez zaznaczy¢, ze caly projekt
Slow w edukagji, w tym edukacji miedzykulturowej, mozna interpretowac¢ dwuptasz-
czyznowo. Z jednej strony, wylacznie jako propozycje konkretnych metod i narzedzi
edukacyjnych. Z drugiej, jako projekt holistyczny i gleboko zaangazowany w tworzenie
rzeczywistosci dialogu, w ktérym pluralizm spoteczenstwa wielokulturowego ma po-
tencje stac sie goraca przestrzenia do wzajemnego rozwoju. W pierwszym przypadku,
gdy pedagogike slow rozumie sie jedynie jako technike i metode pracy pedagogicznej,
ktore co prawda da sie zastosowac wobec niemalze kazdej tresci edukacyjnej, caty pro-
jekt traci na mocy i znaczeniu. Dzieje sie tak, gdyz pomyst ten, rodzac sie ze sprzeciwu
wobec automatyzmoéw kulturowych oraz bezrefleksyjnej transmisji trendéw i mody
spotecznej, zredukowany wylacznie do metodyki, traci potencje ustrzezenia przed ta-
kimi konsekwencjami. Waskie widzenie metody slow z zatozenia nie jest skazane na
porazke, jednakze — co nalezy bardzo jasno podkresli¢ - obarczone jest wysokim praw-
dopodobienistwem porazki wychowawczej. Jest tu mowa szczegolnie o odrzuceniu zato-
zen filozofii powolnosci, jako konkretnej propozycji antropologicznej, a zastosowaniu
metody slow do realizacji konkretnych celow dydaktycznych, ktore nie tylko moga by¢
rozne wzgledem Ruchu Slow, ale réwniez moga mu catkowicie zaprzeczac.

Gdy jednak (po)wolna edukacje widzi sie catosciowo i spodjnie, jako komplemen-
tarng metode oraz tresci edukacyjne, spojrzenie nabiera szerszego spektrum. Wszech-
ogarniajaca logika zycia fast zostaje skonfrontowana z modelem zycia slow, ktorego
gtownym celem jest odnalezienie tempo giusto, wewnetrznego, autonomicznego tempa
wlasnego zycia. Dopiero w takiej rzeczywistosci mozliwy jest dialog i rozumienie wy-
zwan postawionych przed edukacja miedzykulturowa w Polsce i na $wiecie. Europejski
kryzys migracyjny i z nim zwigzana mowa nienawisci s3 tylko przyktadami, ktore po-
twierdzaja teze catego tekstu, mianowicie: tam, gdzie jest miejsce i czas na wyrazenie
siebie, czyli nadziei i akceptacji, ale tez obaw, watpliwosci oraz lekéw, tam moze by¢
miejsce spotkania tego, co znane, z tym, co nieznane, Ja z Ty. Taka wizje wspdtczesnej
edukacji, w tym szczegoélnie edukacji miedzykulturowej, proponuje Ruch Slow.
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Mistrz, btazen i ich mledzykulturowa wspolnota.
Smlech na kulturowym pograniczu klasy szkolnej

The Master, the Clown and Their Cross-Cultural Community.
Laughter in the Cultural Borderland of a Classroom

Streszczenie

Celem refleksji bedacej podstawa niniejszego artykutu jest przedstawienie okolicznosci budo-
wania wspolnoty smiechu w klasie szkolnej. Autor zaklada, ze jednym z czynnikéw rozwiazy-
wania konfliktow, poszukiwania plaszczyzn dialogu i osiagania kompromisu w klasie szkolnej
postrzeganej jako pogranicze kulturowe jest swiadome budowanie wspolnoty $miechu. Jej
liderem moze by¢ zaréwno nauczyciel (mistrz), jak i jeden z uczniéw pelnigcy wérod rowies-
nikow funkcje btazna klasowego.

Klasa szkolna rozpatrywana jest tu jako jeden z najbardziej rozpowszechnionych typéw kul-
turowego pogranicza. Dochodzi w niej do spotkania 0s6b funkcjonujacych na co dzien w rdznych
grupach wiekowych, charakteryzujacych sie odmiennym statusem w srodowisku szkoty. W odnie-
sieniu do niej mozna mowic takze o kontaktach z Innoscia/Obcoscia zachodzacych na zasadzie
przenikania okreslonych wzoréw kulturowych i wartosci ze sfery publicznej, co nastepuje w czasie
lekcji z przedmiotéw, w ktorych program jest wpisane zréznicowanie kulturowe. Naturalne jest
wiec stykanie sie w klasie (niekiedy takze starcie) wzoréw kulturowych wyniesionych z domu
przez uczniow i/lub obecnych w kulturze masowej. Wiaze sie to z konfliktami w spotecznosci
szkolnej, przybierajacymi rozmaite formy i wymagajacymi od wychowawcéw przedsiewziecia
$rodkéw zaradezych. Wspolnotowy smiech w klasie szkolnej - szczegdlnie smiech z kims, a nie
przeciw komus - $wiadczy o integracji sSrodowiska, wzajemnym zrozumieniu i mozliwosci zaist-
nienia dialogu ponad granicami wieku i statusu. Zaréwno nauczyciel-mistrz, jak i klasowy btazen
moga wiec odgrywac w klasowej spotecznosci role nie do przecenienia, poniewaz budowanie —
takze dzieki ich dziataniom - miedzykulturowej wspolnoty w klasie pomaga uczniom aktywnie
poznawac jej wartos¢, ktora moga wykorzysta¢ w zyciu pozaszkolnym.

Stowa kluczowe: $miech, pogranicze kulturowe, edukacja miedzykulturowa, nauczyciel, kla-
sa szkolna
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Abstract

The aim of these reflections is to verify the thesis concerning establishment of the commu-
nity of laughter as one of the factors supporting and empowering teachers in the process of
resolving conflicts, seeking dimensions of dialogue, and achieving compromise in the class-
room (perceived as a cultural borderland). It is an area, people of different social statuses that
function on daily basis in various age groups meet. Hence, with reference to the classroom,
encountering the Other/Alien occurs on the ground permeated by given cultural patterns and
values from the public sphere. Such process takes place when the class accomplishes objectives
linked to the cultural diversity.

Presented arguments were formulated as a result of a profound inspection and analysis
of the secondary data. Both the master-teacher and the class clown can play a key role, be of
paramount importance to the class community. Establishing cross-cultural community in the
classroom can help pupils to actively recognize and learn the value of such community - that
could be utilized in their subsequent, after-school life.

Keywords: laughter, cultural borderland, cross-cultural education, teacher, classroom

Wprowadzenie

Pogranicze to lezacy poza centrum obszar zréznicowan, innosci i odmiennosci, gdzie
mozna poréwnywac, odkrywaé, wykazywac zdziwienie, negocjowac itp. Z natury rze-
czy pogranicze rzadko kiedy jest jednorodnym kulturowo obszarem - splataja si¢ na
nim wartosci poszczegolnych kultur i grup etnicznych, tworzac jedyne w swoim ro-
dzaju uniwersum znaczeniowe (Simonides, 1994, s. 19-20).

Klasa szkolna wraz z jej srodowiskiem jest jednym z najbardziej rozpowszech-
nionych w krajach o rozwinietym systemie o$wiaty typow kulturowego pogranicza.
Dochodzi w niej do spotkania 0sob funkcjonujacych na co dzien w réznych grupach
wiekowych (dorosli oraz dzieci i mtodziez w r6znym wieku), charakteryzujacych sie
odmiennym statusem w $rodowisku szkoly (nauczyciele, uczniowie, rodzice i inni
krewni uczniow, pracownicy obstugi szkoty, goscie zapraszani na lekcje itp.). Oprécz
tego mozna tu moéwic o kontaktach z Inno$cig/Obcoscia zachodzacych na zasadzie ich
przenikania ze sfery publicznej, co nastepuje w czasie lekcji z przedmiotéw, w ktorych
program jest wpisane zroznicowanie kulturowe (np. jezyki obce, geografia, historia,
wychowanie obywatelskie itp.). Naturalne jest wiec stykanie sie w klasie, a niekiedy
takze starcie wzoréw kulturowych wyniesionych z domu przez uczniéw i/lub obecnych
w kulturze masowej. Wiaze sie to z konfliktami w spotecznosci szkolnej, przybiera-
jacymi rozmaite formy i wymagajacymi od wychowawcow przedsiewziecia srodkow
zaradczych. Bez wzgledu na systemowe okolicznosci zwigzane z naborem uczniow
iich obecnoscia w szkole klase szkolna mozna rozpatrywac jako kulturowe pogranicze
zaréwno zewnatrzspoleczne, jak i wewnatrzspoteczne (Nowicka, 1999, s. 13).

W klasie szkolnej wewnatrzspoteczna i zewnatrzspoteczna sfera pogranicza prze-
nikajga sie, wskutek czego mamy do czynienia ze $cieraniem si¢ znanego z nieznanym
oraz z nieustannymi negocjacjami, co wigze sie z niepewnoscig ich uczestnikéw, za-
skoczeniem, dazeniem do roztadowania napiecia i odzyskania rownowagi. Dlatego tez
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wystepuja tu wszelkie typy smiechu (oczyszczajacy, oporu, ulgi i radosci oraz inne),
zyskujac szczegolng wartosc¢, gdy zachodza we wspolnocie.

Celem niniejszej refleks;ji jest przedstawienie okolicznosci budowania wspélnoty
$miechu w klasie szkolnej. Zakladam bowiem, ze jednym z czynnikéw wspierajacych
nauczycieli w procesie rozwigzywania konfliktéw, poszukiwania plaszczyzn dialogu
i osiggania kompromisu w klasie szkolnej postrzeganej jako pogranicze kulturowe jest
$wiadome budowanie wspdlnoty smiechu. Jej liderem moze by¢ zaréwno nauczyciel
(mistrz), jak i jeden z uczniéw pelnigcy wérod rowiesnikéw funkcje btazna klaso-
wego'. Przedstawiam tu przyklady zaczerpniete ze zrodet wtornych pochodzacych
z roznych okresow.

Wspdlnota smiechu w klasie szkolnej

Wspolne doswiadczanie komizmu i pojawiajacy sie wowczas smiech stanowia jedno
z najistotniejszych zjawisk spotecznych o daleko idacych nastepstwach. Nieoczekiwa-
ny lub sprowokowany zbiorowy $miech wywotuje u $miejacych sie zwykle pozytywne
emocje, a wspolne przezywanie sytuacji staje sie trecig ich przyjemnych wspomnien.
Na tej zasadzie tworzy sie wspdlnota $miechu, ktorej istote stanowi szczegolna wiez
spoteczna. Moze mie¢ charakter nawet sformalizowany i jako taka stanowi¢ wspolno-
te kulturowa podobna do tej, jaka powstaje na bazie jezyka (Zygulski, 1985, s. 19-20).
Srodkiem komunikacji uczestnikow wspélnoty jest $miech i uémiech, ktére w klasie
szkolnej sa szczegolnie istotne zwlaszcza w sytuacji roztadywowania napiecia zwigza-
nego ze stresem i konfliktami - zaréwno na plaszczyznie zbiorowych relacji uczniow
z nauczycielami, jak i relacji indywidualnych.

Z chwilg wejscia do wspdlnot $miechu w szkole dokonuje sie szczegolny rozwdj
poczucia humoru dziecka, co ma podstawowe znaczenie dla uczenia sie rozumienia
spotecznych i indywidualnych mechanizméw komizmu. Slady tego okresu pozostaja
na cale zycie, odzwierciedlaja sie takze w tworczosci komicznej i w funkcjonowaniu
wspolnot smiechu dorostych. Jest to istotny element proceséw socjalizacji i inkultu-
racji, przy czym kazde srodowisko dziata zaréwno formujaco, jak i ograniczajaco, po-
przez usitowanie ukierunkowania i eliminowania niektdrych reakgeji i zachowan jako
mozliwych zrodet $miechu. Dziecko poznaje w ten sposéb kryteria i wzory $miechu,
zdeterminowane przez klase spoteczng, grupe wyznaniowg i etniczng, czas historycz-
ny, a takze sposéb rozumienia komizmu w danym srodowisku. Dzieki uczestnictwu
w zyciu rowiesnikéw i szkoty dziecko uzyskuje wglad w liczne formy komizmu po-
chodzace spoza jego dotychczasowych wspolnot $miechu - zwlaszcza rodzinnej. Im
wieksza liczba uczniow, z ktorymi styka sie dziecko, tym wiecej poznaje przyktadow
$miechu i tym cze$ciej ma mozliwosc weryfikacji wlasnych doswiadczen i opinii (Ai-
mard, 1997, s. 26-36; Zygulski, 1985, s. 196-203).

1 W artykule wykorzystuje przeredagowane fragmenty monografii: Grzybowski, P.P. (2015). Smiech
w edukacji. Od szkolnej wspolnoty $miechu po edukacje miedzykulturowa. Krakéw: Oficyna Wy-
dawnicza ,,Impuls”.
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Wystepujace w klasach szkolnych wspdlnoty smiechu to najczesciej pierwsze w zy-
ciu uczniow sformalizowane wspolnoty $miechu, do ktérych dziecko nalezy poczat-
kowo mimowolnie, wskutek obowigzkowego przypisania do systemu. Fakt, czy do
wspolnoty rowiesniczej zostanie dopuszczony nauczyciel (na zasadzie tolerowanego
Innego/Obcego), zalezy od wielu okoliczno$ci, m.in. od sktadu grupy uczniow, jej ot-
wartosci na obecnosc kogos z zewnatrz — zwlaszcza dorostych. Niekiedy bowiem zarty
i dowcipy, a w zwigzku z tym $miech, majg charakter tajny, np. w sytuacji, gdy wiaza
sie z psotg skierowana przeciwko nauczycielowi. Sg wiec przeznaczone i zrozumiate
wylacznie dla rowiesnikow, ktorych obowigzuja okreslone wzory zachowan. Dlatego
tez przynaleznos¢ do okreslonej wspolnoty smiechu wiaze sie nie tylko z funkcja in-
tegracyjna, lecz takze prowadzi do niekiedy ostrych podziatow i konfliktéw, ktorych
celem i ofiarami bywaja cztonkowie innych wspolnot postrzegani w kategoriach In-
nych i Obcych. Wspdlny smiech nie tylko laczy, lecz takze dzieli, a przynaleznos¢ do
okreslonej wspolnoty, identyfikowanie sie z nig i okazywanie tego w sferze publicznej
staje sie decydujace w zyciu spotecznym uczniéow, m.in. w przypadku koniecznosci
opowiedzenia sig po ktorejs ze stron konfliktu (Zygulski, 1985, s. 220).

W szkolnych wspolnotach smiechu bardzo wyraznie przejawia sie podziat rél na
rozémieszajacych, smiejacych sie i wysmiewanych, co na ogot wiaze sie ze statusem
poszczegolnych oséb w spotecznosci szkolnej. Inicjatorom i organizatorom aktywno-
$ci komicznej zapewnia to wysoka pozycje i prestiz. Wykonawcy zadan okazuja swa
identyfikacje lub podporzadkowanie liderom - inni zas stajg sie ofiarami komicznej
agresji, niekiedy wrecz kozlami ofiarnymi. Zreszta w niektorych przypadkach nawet
taka rola, o ile nie jest zbyt dokuczliwa, bywa akceptowana jako rodzaj wyréznienia,
zwlaszcza gdy zagwarantuje uczestnictwo w kolezenskich zabawach. W waskich gru-
pach réwiesniczych i wspdlnotach smiechu statusy poszczegdlnych uczniéw oraz ich
miejsce w hierarchii klasowej i szkolnej moga sie czesto zmieniaé¢, w zaleznosci od
biezacych okolicznosci. Szkolne wspdlnoty smiechu charakteryzuje wiec duza dyna-
mika struktury spotecznej. Jednak niektdre wzory zachowan sa charakterystyczne dla
wszystkich: ich dowcipy, zarty i kawaly godzga przede wszystkim w nauczycieli i ucz-
niow, ktorzy wylamuja sie z réwiesniczej wspdlnoty, naruszajac uczniowska solidar-
nos¢, np. lizuséw i skarzypytéw (Zygulski, 1985, s. 217).

Smiechowi w klasie czesto towarzyszy wrzawa, co niesie ze soba ryzyko niemoz-
liwego do opanowania chaosu. Zdaniem Huguesa Lethierry’ego, w klasie szkolnej
dopuszczalne jest wiec wspolne smianie sie wylacznie z osobami, ktore sa w stanie
zdyscyplinowa¢ sie i od poczatku uznawa¢ zasady przywracania porzadku. Smiech
w klasie nalezy tez odpowiednio kanalizowa¢, gdy juz wybucha (zwlaszcza niespo-
dziewanie), aby unikna¢ ewentualnych naduzy¢. Nauczyciel-mistrz za wszelka cene
powinien jednak starac sie, by nie przeradzat sie w szyderstwo lub forme wyladowania
gniewu. Chodzi wiec o to, by rozréznia¢ i panowa¢ nad dwoma rodzajami $miechu:
ludycznym i krytycznym. Pierwszy z nich to czynnik dobrego samopoczucia, rozta-
dowania napie¢, wprowadzania przyjaznej atmosfery i usmiechu. Drugi to czynnik
(technika) pobudzania do refleksji w przypadku ktopotéw i bledow, zwigzany z wza-
jemnym poznawaniem sie nauczyciela i uczniéw; czynnik umozliwiajacy patrzenie
na rzeczywisto$¢ w sposdb inny niz dotychczas - zwlaszcza jesli obnaza stereotypy
i destabilizuje dotychczasowe opinie na okreslony temat. Smiech drugiego rodzaju
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zakldca zaistniaty porzadek, intryguje, wywoluje zdziwienie i sktania do refleksji, od-
cigga od konformizmu, uwypukla kontrasty i sprzecznosci, wykazuje niezgodnosci
itp. Stanowi tez bron nauczyciela i uczniéw przeciwko sztywnemu dogmatyzmowi
i waskim horyzontom myslowym. Niebezpieczne bywa tez nieumiejetne rozpoznawa-
nie i odczytywanie przez nauczyciela poczucia humoru uczniéw, zwykle wynikajace
z faktu, ze za mato wie o rozwoju $miechu u dzieci. Mtodsi uczniowie moga usmiechac
sie i $§miad na zasadzie towarzyszenia rowiesnikom lub nauczycielowi, nie rozumiejac
jednak zartu i traktujac jego tresci powaznie. Smiech starszych uczniéw moze by¢ iro-
niczny i kontestujacy zachowanie nauczyciela. Jak uwaza H. Lethierry, uczynienie z (u)
$miechu narzedzia odkrywania rzeczywistosci, a wiec przeksztalcenie go w rozumny
usmiech i refleksyjny $miech, jest mozliwe dopiero w liceum, gdy uczniowie s3 juz na
tyle dojrzali, by odréznia¢ $miech krytyczny od grubianskiego smiechu z czegos lub
kogos (Lethierry, 2001, s. 149-156).

(U)Smiech mistrza

W charakterystyce wzoru osobowego nauczyciela wysoko ocenianego przez uczniow
i wspolpracownikow, co w duzej mierze decyduje o jego akceptacji w srodowisku szko-
ty, Jozef Koztowski wymienia m.in.: uSmiech, pogode i zyczliwos¢, poczucie humoru,
dowcipnos¢ i rados¢ zycia. Cechy negatywnie oddziatujace na nauczycielski wizerunek
to ponuros¢ oraz sktonnosc do biadolenia i narzekania (Koztowski, 1966, s. 42). Jozef
Stefanovi¢ do cech lubianego nauczyciela cenionych przez uczniéw zalicza optymi-
styczne nastawienie, wesotosc¢, usmiech, skoros¢ do $miechu i zabawy, a takze umie-
jetno$¢ zartowania (byle nie byly to zarty nieprzyzwoite) (Stefanovi¢, 1976, s. 255).
Takze Wincenty Okon, analizujac w 1964 r. badania opinii uczniéw o nauczycielach
przeprowadzone przez Henryka Rowida, Helene Leleszéwne i Jadwige Zaleska, wsréd
waloréw pedagogicznych nauczycieli i cech postulowanych przez uczniéw wymienia
m.in. poczucie humoru i pogodne usposobienie (Okon, 1964, s. 234). Cechy te s3 za-
uwazane przez uczniéw w mlodszym wieku szkolnym i starszym, ale cenione szcze-
golnie przez uczniéw w srednim wieku szkolnym, tj. w okresie dojrzewania (Stefano-
vi¢, 1976, s. 91, 158-159, 217). Liste preferowanych cech nauczyciela uzupetnia Maria
Dudzikowa: przejawia poczucie humoru i docenia go u innych; $mieje sie serdecznie,
wyzwalajac u innych $miech inteligentnego cztowieka; potrafi autoironia odmityzowac
powage, ustawiajac siebie na wlasciwym miejscu w otaczajacym $wiecie (Dudzikowa,
2005, s. 40-44; Dudzikowa, 2007, s. 196).

Nauczyciel poprzez swoj usmiech i $miech z uczniami stwarza atmosfere bezpie-
czenstwa, zacheca do wysitku, informuje o swej tolerangji i otwartosci na nowe sytuacje
wychowawcze. Usmiech bynajmniej nie §wiadczy o jego bezradnosci, lecz jest dowo-
dem elastycznosci emocjonalnej i wyrozumiatosci (Zywczok, 2011, s. 375). Pogodni,
weseli nauczyciele, dla ktérych smiech nie jest wylacznie wyuczonym elementem oso-
bistej pedagogii, przewaznie staja sie liderami w swych $rodowiskach.

Stefan Szuman, charakteryzujac modelowa sylwetke nauczyciela obdarzonego ta-
lentem pedagogicznym, stwierdza, ze jest on pogodny oraz wesoty, dazy do stworzenia
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w klasie wesotego i swobodnego nastroju (Szuman, 1947, s. 9-19). Cechy te stanowig
elementy sktadowe postawy, ktora Autor okresla mianem taktu pedagogicznego, czyli
pewnej formy przychylnego postepowania z ludzmi tak, by ich nie urazi¢, unikac nie-
potrzebnych konfliktéw i staré; a takze podchodzenia do rzeczywistosci z humorem
(Szuman, 1947, s. 28-29). Umiejetnos¢ taktownego postepowania jest jednym dana,
innym zas$ nie: ,Jezeli nauczyciel nie potrafi potraktowac drazliwej sytuacji pedago-
gicznej z humorem, lekko, niefrasobliwie, a tym samym skutecznie, to co mu po tym,
ze wie, ze tak potrzeba jg traktowac. Mozna postepowad taktownie tylko za pomoca
$rodkow, ktorymi sie dysponuje. Kazdy wychowawca, zaleznie od typu swej osobowo-
$ci, rozporzadza srodkami mniej lub wiecej skutecznymi, ale takze ograniczonymi,
i jego takt polega na taktyce wojowania skutecznego tymi wlasnie sitami i rodzajami
broni, jakie w ogdle w pole wyprowadzi¢ moze. To, co nazywamy taktem pedagogicz-
nym, nie jest wiec jednolita zdolnoscia, lecz umiejetnoscia, ktora rozni wychowawcy
osiagaja w roznym stopniu, dochodzac tez w rozny sposob i nieraz réznymi drogami
do podobnych rezultatow” (Szuman, 1947, s. 29).

Umiejetnos¢ usmiechania sie do uczniow oraz $miania wraz z nimi jest elementem
opisywanej przez Zygmunta Mystakowskiego tzw. cechy kontaktowosci, bedacej ele-
mentem wrodzonego talentu pedagogicznego, ktory szczegolnie sprzyja wypetnianiu
zadan wychowawczych. Kontaktowosc¢ przejawia sie w zdolnosci do nawigzania i pro-
wadzenia dialogu mimo réznic: wlasciwe (tj. odpowiadajace oczekiwaniu rozmoéwcy na
odpowiednia reakcje) do okolicznosci trafne reagowanie stowem, intonacjg, gestem, mi-
mika, tre$cig wypowiedzi, milczeniem i (u)$miechem (Mystakowski, 1964, s. 383-390).

Zwlaszcza $wiadome wykorzystanie smiechu przez nauczyciela jawi sie jako szcze-
golne wyzwanie. Zdaniem Roberta Stebbinsa nauczyciele korzystaja ze $miechu w ra-
mach strategii dydaktycznej oraz na zasadzie autoekspresji. Opowiadanie dowcipow,
zartowanie czy $mianie sie z uczniami wymaga dogltebnej analizy okreslonej sytuacji.
Licza sie zdolnosci aktorskie nauczyciela, poczucie humoru, odpowiedni dobor stow
i rozkladanie akcentow, wyobraznia oraz repertuar wykorzystywanych form. Méwiac
lub robiac co$ zabawnego, nauczyciel na biezgco analizuje sytuacje i decyduje, co rze-
czywiscie nadaje sie do smiechu. Podobnej analizy dokonujg uczniowie, zwlaszcza
bedacy celem zartu, i to od niej zalezy ich samopoczucie oraz reakcja srodowiska.
Wiekszo$¢ nauczycieli stara sie wiec okresla¢ pewne granice, w ktérych smiech jest
dopuszczalny. Niektorzy zartuja i $miejq sie tylko na przerwach, lecz nie robig tego
w klasie. Inni swiadomie wykorzystuja smiech w czasie lekcji. Autor wyrdznia cztery
sposoby wykorzystania humoru w klasie przez nauczyciela:

1) jako bron w konflikcie (wyraz agresji);

2) jako srodek kontroli (ma charakter zapobiegawczy, stuzy powstrzymaniu kogos

przed niewygodnym dla nauczyciela dziataniem);

3) jako wyraz solidarnosci, dobrodusznosci i przyjazni;

4) jako niezbedny w klasie $srodek odpoczynku i zawor bezpieczenstwa (przynosi
odreagowanie, pozwala chwilowo oderwac¢ sie od powagi i koncentracji zwigza-
nej z realizowanym zadaniem; utatwia realizowanie zadann umystowych, prze-
ciwdzialajac zmeczeniu) (Janowski, 1989, s. 187-188; Stebbins, 1980, s. 84-97).

Z badan przeprowadzonych przez Michaela Gilly’ego wynika, ze dzieki poczuciu
humoru uczniowie postrzegaja nauczyciela jako bardziej sympatycznego i zyczliwego.
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Sam nauczyciel jest dzieki temu bardziej otwarty, a jego reakcje na niekiedy ktopotliwe
zachowania uczniéw nie musza by¢ dla nich przykre. Dzieki poczuciu humoru i pod-
chodzeniu do ktopotéw z uczniami z u$miechem nauczyciel nie czuje sie obrazany,
zniewazany czy atakowany przez pewne reakcje partnera. Pozwala to unika¢ reakeji
agresywnych lub obronnych we wzajemnych stosunkach albo je ostabia¢. Wiaze sie
to z wiekszym zaangazowaniem nauczyciela w relacje z uczniami i panowaniem nad
soba, co uczniowie postrzegaja wrecz intuicyjnie, doceniajac jego poczucie humo-
ru. Przyczynia sie to takze do odczuwania przez nauczyciela wiekszego zadowolenia
z pracy (Gilly, 1987, s. 96-102).

Swiadomy $miech nauczyciela moze by¢ reakcja na réznego rodzaju formy oporu,
rozumianego przez Petera McLarena jako kwestionujace stusznos¢, potege, znaczenie
kultury szkolnej i ksztatci zachowania opozycyjne ucznidéw, posiadajace sens zaréw-
no symboliczny, historyczny, jak i zyciowy. Opor uczniow bywa reakcja na dokucz-
liwe warunki klasy szkolnej, autorytaryzm nauczycielski, rozdzwiek miedzy kultura
uczniowska bazujaca na wzorach z ulicy a fundamentalizmem szkolnej zbiorowosci
w zakresie programu i form edukacji. Czesto przybiera forme bezkompromisowego
btaznowania, zartowania, sprosnosci i wulgaryzmow, paplaniny, zabawy lub otwartych
sporéw ze smiechem w tle, grozac wprowadzeniem bataganu do zasad poprawnosci
w klasie szkolnej (McLaren, 1991, s. 70; McLaren, 1992, s. 20-22). Smiech oporu ucz-
niow nie jest wylacznie przejawem ich ztosliwego okrucienstwa czy zartobliwej pasji,
lecz forma przedefiniowania struktury wladzy w klasie i srodkiem do odzyskania po-
czucia zbiorowej tozsamosci. Uswiadomiwszy sobie, ze w ten sposéb tylko potwier-
dza lub wzmacnia ich zbiorowa site, nauczyciel moze skierowac ja w inng strone po-
przez wspotuczestniczenie w $miechu ucznidw. Jest w stanie przerwac $miech oporu,
zwlaszcza gdy $mieje sie z siebie wraz z uczniami lub odpowiada zartem na tej samej
fali, ktora klasa uznaje za zabawnga. Nauczyciel unikajacy takich sytuacji lub usitujacy
im zapobiega¢ doswiadcza efektow przeciwnych do zatozonego, uczniowie bowiem
$miejq sie jeszcze bardziej. Obrona przed $miechem oporu za pomocg grozby, ucisza-
nia czy innych form represji tylko przedtuza ,agonie” nauczyciela. Smiech moze by¢
forma oporu przeciwko ideologicznej hegemonii zycia szkolnego, ktdra trzyma na
uwiezi uczniowskie indywidualnosci i dzialania. S w nim zauwazalne elementy walki
klas i kontrkultury zwrdconej przeciwko oficjalnej kulturze szkoty. Sala lekcyjna jest
z takiej perspektywy spornym terytorium, na ktérym panuje tylko pozorna harmonia,
a przebywajace w niej osoby balansuja pomiedzy negacja, oporem i afirmacjq status
quo, co przejawia sie w licznych rytuatach, wérdd ktorych wlasnie $miech odgrywa
niebagatelna role (McLaren, 1992, s. 20-33).

(U)$miech btazna

Usmiech i $miech nauczyciela zyskuja szczegolne znaczenie w starciu z dzialaniami
btazna szkolnego i/lub klasowego (zakres jego aktywnosci bywa bowiem rézny w za-
lezno$ci od jego temperamentu i okolicznosci w srodowisku szkoty), ktéry moze sta¢
sie ofiarg nauczycielskiego $miechu i towarzyszacych mu innych repres;ji, ale takze
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moze petnic¢ funkcje sprzymierzerica nauczyciela we wspdlnotowym $miechu. Wspolny
$miech nauczyciela z uczniami z wygltupéw btazna klasowego jest znakiem aprobaty
i spotecznej solidarnosci. Jest to wesoly uczen, ktory doprowadza nauczyciela i klase
do euforii, jednoczesnie w pewnym sensie neutralizujac wtadze nauczyciela i jego po-
zycje lidera. Umiejetno$¢ zapanowania nad $miechem tego rodzaju poprzez $miech
z uczniami i dyskretne wyciszenie go celem przekierowania aktywnosci klasy (np. aby
wyciszy¢ konflikt i pobudzi refleksje jego stron) umozliwia nauczycielowi panowanie
nad sytuacja (McLaren, 1992, s. 32).

Btazen klasowy lub szkolny, ktory $mieje sie z kogos i/lub pozwala $mia¢ sie z sie-
bie zaréwno réwiesnikom, jak i nauczycielom, osiaga dzieki temu wiasne cele, przy
okazji jednak jednoczac spotecznos¢ klasowa lub szkolng we wspolnocie smiechu,
do zaistnienia ktorej dostarcza pretekstu — ba, moze by¢ nawet jej liderem. Btazen
klasowy funkcjonuje w przestrzeni publicznej srodowiska szkoly, jest rozpoznawalny
nie tylko przez cztonkow wilasnej klasy czy grupy rowiesniczej, lecz takze osoby spo-
za najblizszego kregu kolegow i znajomych. Realizacja jego funkcji moze przekraczaé
takze bramy szkoty, na ogot jednak ma sens i jest zrozumiata tylko na terenie danej
placowki i dla oséb tam przebywajacych, w ramach miejscowych tradygji, rytuatow
i wartosci istotnych dla pamieci zbiorowej spotecznosci.

Peter McLaren opisat dziatania btazna szkolnego w katolickiej szkole w Toronto,
uchodzacej za najbardziej ,twarda” katolicka szkote w miescie. Ukazat te postaé jako
osrodek uczniowskiego oporu w charakterystycznym srodowisku: ,,Opor btazna byt
godnym szacunku zlamaniem kodéw dominujacego dyskursu kulturowego szkoty.
W efekcie stuzyt on jako posrednik rozdwojenia miedzy kulturg ulicy i kultem szkoty.
W kategoriach aktywnosci ksztalceniowej catej zbiorowosci btazen dostarczat wiecej
niz komicznego urozmaicenia. Byt zagrozeniem, gdyz metaforycznie catkiem obna-
zal nauczycieli i obdzieral z mitéow strukture wladzy w klasie szkolnej. Kazdego ranka
btazen klasowy symbolicznie zasiadat w gabinecie ministra edukacji i mett ozorem.
Poniewaz byl czesto zabawny, nie postrzegano go jako bezposredniego zagrozenia,
jednak jego wyglupy nie mogly uj$¢ zupetnie bezkarnie. Nauczyciele opisywali go
czasami jako »kawat dziwaka« - etykieta ta pozwalala im bez przeszkdd postawi¢ go
poza kontekstem roli »normalnego ucznia, tak aby wymierzane mu kary nie musiaty
by¢ tak surowe, jak te narzucane szarej masie »watkoni«. Blazen zadat od nauczycie-
la, aby ten $miat sie sam z siebie i z tego wszystkiego, co reprezentuje. Do pewnego
stopnia nauczyciele spelniali to zadanie (aprobujac czesto bardziej subtelne dowcipy),
z obawy przed $ciagnieciem na siebie odwazniejszych szyderstw btazna lub lekajac
sie oddzwieku u innych, bardziej »niebezpiecznych« uczniéw. Blazen mogl zosta¢
powaznie ukarany jedynie wtedy, gdy nauczyciel niezdolny byt do $miechu z samego
siebie. Jezeli nauczyciel przekonany byl, ze btazen jest niebezpieczny w swych wykro-
czeniach przeciw rozporzadzeniom szkolnym, wtedy mogt by¢ zmuszony do podje-
cia dowolnych srodkow koniecznych do ukrocenia btazenistw” (McLaren, 1991, s. 74).

Los btazna szkolnego czy klasowego, mimo dostarczania przynajmniej chwilowej
popularnosci w gronie rowiesnikow, nie zawsze bywa przyjemny - przy czym wiele
zalezy od nauczyciela, ktory swymi reakcjami moze legitymizowac jego status w kla-
sie. Jak zauwaza M. Dudzikowa, klasowy btazen to niekiedy osoba straszliwie samot-
na, ktora za cene bycia zabawnym i znajdowania sie w centrum uwagi bez wzgledu na
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okolicznosci zdolna jest do zachowan wbrew sobie (Dudzikowa, 2007, s. 247). Smiech
nauczyciela i jego znaczacy usmiech w takiej sytuacji moze by¢ dla klasowego btazna
aktem wsparcia lub udreka.

Konkluzja

Usmiech i $miech w $wietle powyzszych opinii i przykladow jawia sie jako efektywny
$rodek w dziataniach utalentowanego nauczyciela, ktory swoja postawg i podejsciem
do wychowankoéw moze inspirowac i sktania¢ do nasladownictwa — nawet jesli ktoci sie
to z powaznym srodowiskiem szkoty. Szczegolnie istotne wydaja sie te cechy w przy-
padku koniecznosci pelnienia przez nauczyciela funkcji mediatora w konfliktach oraz
odgrywania roli wychowawcy-mistrza, ktory inspiruje swych podopiecznych, a jego
zdanie jest dla nich istotne.

Wspdlnotowy smiech w klasie szkolnej - szczegdlnie $miech z kims, a nie prze-
ciw komus - $wiadczy o integracji srodowiska, wzajemnym zrozumieniu i mozliwosci
zaistnienia dialogu ponad granicami wieku i statusu. Zaréwno nauczyciel-mistrz, jak
i klasowy blazen moga wiec odgrywa¢ w klasowej spotecznosci role nie do przecenie-
nia, poniewaz budowanie (takze dzieki ich dziatlaniom) miedzykulturowej wspdlnoty
w klasie pomoze uczniom aktywnie poznawac jej wartos¢, ktorg by¢ moze beda mogli
wykorzysta¢ w pozaszkolnym zyciu.

Interesujacym przykladem powiazania idei miedzykulturowosci i wspolnotowego
$miechu stuzacego dialogowi ponad podziatami jest karta matego humorysty opra-
cowana przez ucznidéw francuskiej szkoly podstawowej. Zawarte w niej nawigzania
do wysmiewania Innych/Obcych, réznic rasowych, religijnych itp. czyni z tego doku-
mentu jedyny w swoim rodzaju manifest edukacji miedzykulturowej przez smiech:

Mamy prawo do zartowania, do bawienia sie z przyjaciolmi, do $émiania sie, gdy mamy
na to ochote, i bez ograniczen. Mamy prawo $miac sie bez przeszkadzania innym.

Deklarujemy, ze humor pozwala zdobywa¢ przyjaciot; pomagac¢ komus tak, by
poczut sie lepiej; pozwala czu¢ sie dobrze we wilasnej skorze. Humor dostarcza nam
wytchnienia i uwalnia nas od stresu. Pociesza nas w niektdrych klopotach, a czasem
czyni nasza codziennos$¢ bardziej interesujaca; pomaga nam lepiej pracowa¢, doda-
jac nam zapatu. Takze dzieki humorowi jestesmy rados$ni, szczesliwi, jest nam dobrze
razem; dzieki niemu mozemy nawigzywac przyjemne relacje w dobrej atmosferze.

Twierdzimy tez, ze humor nie powinien by¢ ztosliwy czy obrazliwy. Nie powinien
zawiera¢ kpiny ani sprawia¢ przykrosci. Nigdy nie powinien godzi¢ w roznice, ktore
istnieja miedzy ludzmi. Nie bedziemy juz zartowad z czyjejs rasy, religii czy wygladu.
Nie bedziemy juz zartowac z choréb, niepelnosprawnosci fizycznej lub psychicznej,
ze stylu zycia, mysli i pogladow innych ludzi, z ich nieporadno$ci, nierozwagi, ani tez
z zawodu, ktdry wykonuja, ich kultury, plci, biedy i pozycji spoteczne;j.

Uwazamy humor za dobrodziejstwo i mozliwa bron. Bedziemy sie stara¢, by ztym
spojrzeniem nie doprowadzi¢ nikogo do tez.

Dzieci z pierwszej klasy Szkoty Grandclément w Vaulx-en-Velin
(Annexe, 1997, s. 242)
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Idee zawarte w tym dokumencie wigzg sie nie tylko z teza lezaca u podstaw niniej-
szej refleksji, lecz takze stanowig przestanie aktualne szczegolnie we wspodtczesnej,
wyjatkowo skomplikowanej sytuacji spoteczno-politycznej zwigzanej z obecnoscia
Innych i Obcych w zréznicowanych kulturowo spoteczenstwach.
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ALICJA SZERLAG | Uniwersytet Wroctawski

Profesor Algirdas Gaizutis doktorem honoris causa
Uniwersytetu Wroctawskiego —

zastuzony dla rozwoju haukowego

Wydziatu Nauk Historycznych i Pedagogicznych

Professor Algirdas Gaizutis becomes Doctor Honoris Causa
of the University of Wroctaw —

imperative for scientific development

of the Faculty of Historical and Pedagogical Sciences

Tytut doktora honoris causa jest najwyzsza akademicka godnoscig honorowa. Warunki
jego nadania okre$lajq statuty poszczegdlnych uczelni akademickich. Zgodnie ze Sta-
tutem Uniwersytetu Wroclawskiego ,tytut doktora honoris causa mozna nadaé uczo-
nemu o wybitnych osiggnieciach naukowych, osobie bedacej powszechnie uznanym
autorytetem w danej dziedzinie, a przy tym niekwestionowanym etosie. Kandydat do
tytutu doktora honoris causa powinien rowniez miec¢ zastugi dla Uniwersytetu. Ty-
tut doktora honoris causa mozna takze nadac¢ tworcom w zakresie literatury i sztuki,
wybitnym politykom o niekwestionowanym etosie i miedzynarodowym uznaniu lub
o znaczacych zastugach dla Polski™. Ten zaszczytny tytut w dniu 29 czerwca 2016 roku
otrzymat prof. dr hab. Algirdas Gaizutis z Litewskiego Uniwersytetu Edukologicz-
nego na wniosek Rady Wydziatu Nauk Historycznych i Pedagogicznych.

Dorobek naukowy Profesora Algirdasa Gaizutisa oraz znaczace zastugi w zakresie
wspotpracy z Uniwersytetem Wroctawskim zaowocowaty bowiem waznymi osiagnie-
ciami naukowymi i edukacyjnymi Wydzialu Nauk Historycznych i Pedagogicznych
w dyscyplinie pedagogika, historia oraz etnologia i antropologia kulturowa. Powyzsze

1 Uchwata Nr32/2012 Senatu Uniwersytetu Wroctawskiego z dnia 25 kwietnia 2012 r. - Statut Uniwer-
sytetu Wroctawskiego - <www.bip.uni.wroc.pl/188/statut-uniwersytetu-wroctawskiego.html, §135>,
data dostepu: 6.07.2016 1.
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Fot. 1. Uroczystos¢ nadania tytutu doktora honoris causa Uniwersytetu Wroctawskiego prof. dr.
hab. Algirdasowi Gaizutisowi. Promocji dokonuje dr hab. prof. UWr Alicja Szerlag.

zgodnie potwierdzili recenzenci: prof. dr hab. Michat Sliwa z Uniwersytetu Pedago-
gicznego w Krakowie oraz prof. dr hab. Jan Widacki z Krakowskiej Akademii im. An-
drzeja Frycza-Modrzewskiego.

Biografia doktora honoris causa Uniwersytetu Wroctawskiego prof. dr. hab. Al-
girdasa Gaizutisa, jak podkreslita w czasie uroczystosci dziekan Wydziatu Nauk Hi-
storycznych i Pedagogicznych prof. dr hab. Elzbieta Koscik, dowodzi zaangazowanej
aktywno$ci naukowej, ktorej efektem sa znaczace osiggniecia naukowe.

Profesor Algirdas Gaizutis urodzit sie 17 pazdziernika 1941 roku w miasteczku Sub-
acius, w rejonie poniewieskim. Szkote srednig ukonczyt w Utena. W latach 1959-1961
studiowat jezyk litewski i literature na Wydziale Historii i Literatury Uniwersytetu
Wileniskiego. W latach 1961-1966 studiowat filozofie i estetyke na Wydziale Filozoficz-
nym Moskiewskiego Uniwersytetu Panstwowego im. M. Eomonosowa, tam tez w la-
tach 1966-1970 odbywat studia doktoranckie. W 1972 roku na Wydziale Filozoficznym
Moskiewskiego Uniwersytetu Panstwowego im. Lomonosowa obronil rozprawe pt.
Meniniy vertybiy prigimtis (Natura wartosci artystycznych), uzyskujac stopien kan-
dydata w dziedzinie nauk filozoficznych. Na tym samym wydziale w 1985 roku obronit
dysertacje pt. Dvasinis kurybinis menininko potencialas (Duchowy i twérczy potencjat
artysty) i uzyskat stopien doktora (po nostryfikacji - stopien doktora habilitowane-
go). W 1976 roku nadano Algirdasowi Gaizutisowi tytut docenta, a w 1987 roku tytut
profesora w zakresie estetyki.
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Fot. 2. Prof. dr hab. dr h.c. Algirdas GaizZutis

W latach 1970-1985 byt zatrudniony w Wilenskim Instytucie Inzynieréw Budowla-
nych (obecnie Wileniski Uniwersytet im. Giedymina). W latach 1985-1987 petnit funk-
¢je zastepcy dyrektora Instytutu Historii Litewskiej Akademii Nauk, jednoczesnie wy-
konywat obowiazki kierownika Katedry Estetyki i Historii Sztuki. W latach 1987-1989
byt zastepca dyrektora Instytutu Filozofii, Socjologii i Prawa, w latach 1989-1992 byt
dyrektorem Instytutu Kultury i Sztuki, a takze kierownikiem Dziatlu Estetyki. W la-
tach 1990-2001 petnit obowigzki przewodniczacego Dziatu Nauk Humanistycznych
i Spotecznych Litewskiej Akademii Nauk. W latach 1993-1994 byt doradca prezyden-
ta Republiki Litewskiej Algirdasa Brazauskasa do spraw o$wiaty, kultury, nauki i reli-
gii. Od 1998 roku jest cztonkiem rzeczywistym Litewskiej Akademii Nauk. W latach
1999-2003 byt czlonkiem Kolegium Rady Naukowej Litwy, przewodniczacym Komisji
Ekspertow w Zakresie Nauk Humanistycznych. W 2004 roku byt doradca do spraw
oswiaty narodowej, wychowania i polityki naukowej pelnigcego obowiazki prezydenta
Republiki Litewskiej Arturasa Paulauskasa. Od 2003 roku jest rektorem Litewskiego
Uniwersytetu Edukologicznego.

Profesor Algirdas Gaizutis jest autorem 11 monografii (m.in. Kurybiné meninin-
ko galia (Twdércza moc artysty, 1989), Kulturos vertybés ir erzacai (Wartosci kultury
i erzace, 1993), Meno sociologija (Socjologia sztuki, 1998), Meny giminysté (Pokrewien-
stwo sztuk, 1998), Zvilgnis: straipsniy rinkinys (Spojrzenie: zbioér artykutéw, 2001),
Estetika: tarp tobulumo ir mirties (Estetyka: miedzy doskonatosciq a smiercig, 2004),
Daugiaveidis elitas (Elita o wielu twarzach, 2008) oraz 242 artykutéw naukowych. Byt
promotorem i recenzentem 168 rozpraw doktorskich i habilitacyjnych z zakresu filo-
zofii, historii sztuki, kulturoznawstwa oraz edukacji, przewodniczacym i cztonkiem
komisji doktorskich i habilitacyjnych, a takze cztonkiem wielu komisji panstwowych.

0d 1994 roku jest redaktorem naczelnym czasopism ,Menotyra” i ,Senovés balty
kultara”, a od 1995 roku réwniez czasopisma , Lietuvos kultaros tyrinéjimai”, czton-
kiem kolegium redakcji czasopism naukowych i artystycznych ,Soter”, ,Problemos’,
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»,Dailé”, ,Sociologija”, ,Humanistica”, , Lietuvos mokslas”, ,Mokslas Ir gyvenimas”, ,Til-
tas”, ,Santara’, , Karybos erdvés”, redaktorem naczelnym i cztonkiem kolegium redak-
cyjnego czasopism miedzynarodowych i wydan periodycznych: ,Baltische Studien zur
Erziehungs- und Sozialwissenschaft” (z G.-B. von Carlsburg, A. Liimets), ,Annales
Universitatis Pedagogical Cracoviensis”, ,European Pedagogical Studies”.

Profesor Algirdas Gaizutis jest takze cztonkiem wielu organizacji i stowarzyszen
naukowych: od 2003 roku - cztonek Litewskiego Zwigzku Artystéw Fotografikdw, od
1996 roku - prezydent Litewskiego Stowarzyszenia ,,Zinija”, w latach 2001-2003 - wi-
ceprezydent Litewskiej Akademii Nauk, w latach 2002-2005 - prezydent Litewskie-
go Forum Przysztosci Unii Europejskiej, w latach 2002-2013 - czlonek Rady Oswiaty
Litwy, w 2003 roku - cztonek Komisji ds. Tradycji Lituanistycznej i Zachowania Dzie-
dzictwa przy Sejmie Republiki Litewskiej, w latach 2003-2006 - cztonek Panstwowej
Komisji Tysigclecia Litwy, w 2009 roku - czlonek Narodowej Rady Prewencji Szkod-
liwych Nawykoéw, od 2009 roku - cztonek rzeczywisty Litewskiej Akademii Nauk, od
2010 roku - cztonek Zarzadu Europejskiego Stowarzyszenia Uniwersytetéw Pedago-
gicznych, od 2012 roku przewodniczacy Rady Wydzialu O$wiaty Samorzadu Miasta
Wilna, ponadto cztonek rzeczywisty Litewskiej Akademii Olimpijskiej oraz Honorowy
Obywatel Ziemi Ucianskiej.

Za wybitne osiggniecia naukowe Profesor Algirdas Gaizutis zostal uhonorowany
tytulem doktora honoris causa Bialoruskiego Panistwowego Uniwersytetu Pedagogicz-
nego im. Maksima Tanka, Kijowskiego Narodowego Uniwersytetu Pedagogicznego
im. Michaila Dragomanowa, Grodzienskiego Uniwersytetu Panstwowego im. Janki
Kupaly, Uniwersytetu Pedagogicznego im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie,
Ormianskiego Panstwowego Uniwersytetu Pedagogicznego im. Chacztura Obowia-
na, Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Heidelbergu. Jest takze laureatem wielu nagrod
i odznaczen. W 2001 roku zostal nagrodzony Premia Naukowa Litwy za monografie:
Kurybiné menininko galia (Twdrcza moc artysty, 1989), Kulttros vertybés Ir erzacai
(Wartosci kultury i erzace, 1993), Meno sociologija (Socjologia sztuki, 1998), Meny
giminysté (Pokrewieristwo sztuk, 1998). W 2003 roku Zgromadzenie Baltyckie przy-
znato Profesorowi Algirdasowi Gaizutisowi nagrode za ksiazke Zvilgnis: straipsniy
rinkinys (Spojrzenie: zbiér artykutéw, 2001) oraz medal ,Za wybitne osiagniecia na-
ukowe”. W 2004 roku zostat odznaczony Krzyzem Komandorskim Orderu ,,Za Zastu-
gi dla Litwy”, medalem Sejmu Republiki Litewskiej, medalem Litewskiego Komitetu
Olimpijskiego ,Olimpiné zvaigzdé” (,Gwiazda olimpijska”). W 2005 roku uzyskat ty-
tut artysty - twdrcy nadany przez Ministerstwo Kultury Republiki Litewskiej. W 2007
roku zostat nagrodzony Ztotym Medalem Uniwersytetu Wroctawskiego, w 2009 roku
- Krzyzem Komandorskim Orderu Zastugi Rzeczypospolitej Polskiej, w 2012 roku -
Medalem Zygmunta Augusta. Natomiast w 2012 roku Miedzynarodowe Stowarzysze-
nie Pedagogiki Humanistycznej przyznato Profesorowi Algirdasowi Gaizutisowi tytut
Rycerza oraz zlota odznake ,Sirdis ir Gulbé” (,Serce i Labedz”), a Europejskie Stowa-
rzyszenie Uniwersytetow Pedagogicznych - medal ,Za szczegolne zastugi potozone
dla rozwoju uniwersytetow”.

Profesor Algirdas GaiZzutis posiada réwniez znaczace zastugi dla Uniwersytetu
Wroctawskiego, w szczegolnosci dla Wydziatu Nauk Historycznych i Pedagogicz-
nych, w zakresie wspotpracy, ktora zaowocowata waznymi osiggnieciami naukowymi
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i edukacyjnymi w dyscyplinach pedagogika, historia i etnologia. Dzieki tej wspotpracy
w Instytucie Pedagogiki Uniwersytetu Wroctawskiego zrealizowano wiele znaczacych
projektow badawczych lokujacych sie w historii o$wiaty i wychowania (Tajna oswia-
ta polska w guberniach zachodniej Rosji 1864-1915; Polskie szkolnictwo i oswiata na
ziemiach pétnocno-wschodnich Il Rzeczypospolitej; Szkolnictwo i oswiata mniejszo-
sci narodowych w Kuratorium Okregu Szkolnego Wilenskiego 1918-1939; Szkolnictwo
polskie w Wileriskim Okregu Naukowym 1803-1832; Budownictwo szkét powszechnych
i Srednich na terenie Kuratorium Szkolnego Wileriskiego; Szkolnictwo dla dzieci niepet-
nosprawnych intelektualnie w Kuratorium Okregu Szkolnego Wileriskiego 1918-1939;
Dziatalnos¢ oswiatowa, spoteczna i opiekuricza Wilenskiego Zrzeszenia Wojewddzkiego
Zwiqzku Pracy Obywatelskiej Kobiet 1929-1939) oraz w pedagogice wielokulturowej
i miedzykulturowej (Wileniszczyzna matq ojczyznq; Aksjologia pogranicza kultur na
Wileniszczyznie; Edukacja obywatelska w spoteczenstwach wielokulturowych; Konflikt
i dialog w wybranych spotecznosciach wielokulturowych; Narodowy dualizm w codzien-
nosci polskich rodzin na Wilenszczyznie; Kulturowy potencjat wychowania w rodzinie
na styku kultur - orientacje rodzicéw i dzieci; Aksjologiczne przestanki wychowania
w rodzinach zréznicowanych narodowo na Wileriszczyznie; Tozsamos¢ pogranicza
w polskich rodzinach zamieszkujqgcych na Wileriszczyznie; Miedzykulturowe orienta-
cje mtodego pokolenia Polakéw i Litwindw; Wielokulturowosé — miedzykulturowosc:
przestrzenie konfliktu i dialogu; System edukacji w Republice Litewskiej). Powyzsza
problematyka znajduje odzwierciedlenie w licznych publikacjach naukowych, wyda-
wanych réwniez we wspoétpracy z badaczami z Litewskiego Uniwersytetu Edukolo-
gicznego, byta takze prezentowana na dziewieciu miedzynarodowych konferencjach
naukowych zorganizowanych wspolnie z tymze Uniwersytetem. Efektem wspotpra-
cy naukowej i mozliwosci realizacji badan naukowych na Litwie jest awans naukowy
pracownikow Instytutu Pedagogiki - nadanie jednego tytutu profesora, dwa stopnie
doktora habilitowanego oraz dwa stopnie doktora nauk humanistycznych.

Dzieki wspotpracy naukowej Instytutu Historycznego Uniwersytetu Wroctawskie-
go z Litewskim Uniwersytetem Edukologicznym mozliwe jest prowadzenie systema-
tycznych kwerend i badan naukowych z zakresu historii Wilna, historii Litwy oraz
historii ZSRR. Ich wyniki zostaty zaprezentowane w licznych publikacjach naukowych
(np.: Polacy w Litewskiej SRR 1944-1989, 2001; Masowe deportacje ludnosci w Zwiqz-
ku Radzieckim, 2003; Wileriscy ,Wtéczedzy”, 2012; My nie bracia, my sqsiedzi. Polska
perspektywa stosunkéw polsko-litewskich, 2013; Wroctaw na litewskie millenium, 2010)
oraz na krajowych i miedzynarodowych konferencjach naukowych. Efektem wspot-
pracy naukowej jest réwniez rozwoj naukowy pracownikdéw Instytutu Historycznego
w postaci awansu naukowego.

Wspotpraca z Litewskim Uniwersytetem Edukologicznym przyniosta takze wy-
mierne efekty naukowe w Katedrze Etnologii i Antropologii Kulturowej. Dzieki niej
zrealizowano wiele projektow badawczych, np.: Kultura i tradycje wileriskie; Folklor wi-
lenski; Jezyk na terenie pogranicza kulturowego; Polacy na Wileriszczyznie; Tozsamosé
w warunkach pogranicza kulturowego czy Dialog miedzykulturowy. Wyniki badan
zaprezentowano na miedzynarodowych konferencjach i w publikacjach naukowych.

Wspotpraca z Litewskim Uniwersytetem Edukologicznym ma tez swoéj edukacyj-
ny wymiar. Studenci kierunkéw pedagogika, historia oraz etnologia i antropologia
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kulturowa uczestnicza bowiem systematycznie w wymianie miedzyuczelnianej - re-
alizuja badania naukowe, prowadza kwerendy, odbywaja praktyki kierunkowe oraz
uczestnicza w zajeciach dydaktycznych. Ponadto studenci kierunku pedagogika orga-
nizuja warsztaty etnopedagogiczne, a takze sprawuja opieke nad Przedszkolem Syp-
sena, w ktorym odbywajg praktyki pedagogiczne. Studenci kierunku historia w 2000
roku powolali Studenckie Koto Przyjaciét Polonii. Natomiast studenci kierunku et-
nologia i antropologia kulturowa w zespotach polsko-litewskich realizuja projekty
badawcze na terenie Wilenszczyzny, z ktérych raporty sa wigczane do zasobéw Mu-
zeum w Niemeczynie. Na kazdym ze wskazanych kierunkdéw studiéw powstatly prace
licencjackie i magisterskie bedace efektem aktywnosci badawczej studentéw na Litwie.
Waznym elementem wspoétpracy w wymiarze edukacyjnym sg wyktady monograficzne
dla studentéw wspomnianych kierunkéw oraz dla studentéw Litewskiego Uniwersy-
tetu Edukologicznego.

Mozliwos¢ wspoétpracy naukowej i edukacyjnej Wydziatu Nauk Historycznych i Pe-
dagogicznych z Litewskim Uniwersytetem Edukologicznym dzieki zaangazowaniu
Profesora Algirdasa Gaizutisa znaczaco wplywa na osiggniecia naukowe i edukacyjne
Instytutu Pedagogiki, Instytutu Historycznego oraz Katedry Etnologii i Antropologii
Kulturowej we wskazanych powyzej zakresach.

Alicja Szerlag

Profesor, edukacja miedzykulturowa

Instytut Pedagogiki, Uniwersytet Wroctawski
ul. J.W. Dawida 1, 50-527 Wroctaw

e-mail: alicja.szerlag@uwr.edu.pl
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KAMILA GANDECKA | Uniwersytet Wroctawski

Sprawozdanie z Miedzynarodowej Konferencji Naukowej
VIl Polsko-Ukrainskie Dni Historyczno-Pedagogiczne
pt. Kultura w edukacji, Zakopane, 5—6 maja 2016 roku

Report from the 7" International Scientific Conference from
the Series of Polish-Ukrainian Historical-Pedagogical Days:
Culture in Education, Zakopane, 5—6 of May 2016

W dniach 5 i 6 maja 2016 r. w Zakopanem odbyta sie Miedzynarodowa Konferencja
Naukowa z cyklu Polsko-Ukrainskie Dni Historyczno-Pedagogiczne. Po raz siodmy
przedstawiciele polskich i ukrainiskich osrodkéw naukowych zaprezentowali wyniki
swoich badan. W tym roku naukowym dyskursem objeto roznorodne aspekty doty-
czace kultury i jej powigzan z edukacja, ze szczegdlnym uwzglednieniem perspektywy
teorii i praktyki pedagogicznej.

Konferencja zostata zorganizowana przez Zaktad Historii Edukacji Instytutu Peda-
gogiki Uniwersytetu Wroctawskiego. Komitet Naukowy konferencji tworzyty prof. zw.
dr hab. Stefania Walasek oraz dr Anna Haratyk. Nad przebiegiem konferencji czuwat
réwniez Komitet Organizacyjny, do ktérego nalezeli: prof. UWr dr hab. Barbara Jedry-
chowska, dr Kamila Gandecka - sekretarz konferencji, dr Ewa Jurczyk-Romanowska
oraz dr Mirostaw Piwowarczyk. Patronat honorowy nad tym przedsiewzieciem nauko-
wym objety: Muzeum Tatrzanskie im. dra Tytusa Chatubinskiego w Zakopanem oraz
Stowarzyszenie ,Regionalizm i Sztuka”, ktére w ramach konferencji zorganizowato
wystawe rekodzieta ludowego. Zaprezentowane zostaty m.in.: prace wykonane haftem
krzyzykowym autorstwa Wandy Haraty, gobeliny i kilimy wykonane przez Barbare
Obrochte, a takze rekodzieto kowalskie z pracowni Wojciecha Gasienicy-Walczaka
,Sobusia”.

W debacie naukowej, dotyczacej przenikania sie kultury i edukacji w kontekscie hi-
storycznym i wspdtczesnym, wzieto udziat 34 badaczy reprezentujacych osiem polskich
osrodkéw naukowych (Uniwersytet w Biatymstoku, Uniwersytet Jana Kochanowskiego
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w Kielcach, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie, Uniwersytet Pedago-
giczny im. KEN w Krakowie, Uniwersytet Warszawski, Uniwersytet Wroctawski, Aka-
demia Marynarki Wojennej w Gdyni, Instytut im. Jerzego Grotowskiego we Wroclawiu)
oraz cztery uczelnie wyzsze z Ukrainy (Chmielnicka Humanistyczno-Pedagogiczna
Akademia, Czerniowiecki Narodowy Uniwersytet im. Jurija Fedkowycza, Narodowy
Uniwersytet Lwowski im. Ivana Franki, Przykarpacki Narodowy Uniwersytet w Ivano
-Frankivsku). Cennym dopetnieniem prowadzonej dyskusji byto rowniez ukazanie
perspektywy praktyki edukacyjnej, ktérg omowili m.in. przedstawiciele Szkoly Pod-
stawowej nr 82 we Wroclawiu oraz Bukowianskiego Centrum Kultury ,Dom Ludowy”.

Fot. 3. Uczestnicy VII Polsko-Ukrainiskich Dni Historyczno-Pedagogicznych pt.: Kultura w edu-
kacji, Zakopane, 5.06.2016 .

Obszary przenikania sie kultury i edukacji w zyciu cztowieka oméwiono m.in. na
podstawie analizy procesow kulturowych, ktore wywieraty wplyw na krystalizowanie
sie teorii i praktyki pedagogicznej na przestrzeni wiekow, a takze poprzez ukazanie roli
i znaczenia kultury w wychowaniu i ksztalttowaniu postaw spotecznych, narodowych
i ogolnoludzkich Polakéw i Ukrainedw zyjacych dawniej i w czasach wspotezesnych.
Zaprezentowane przez prelegentow referaty dowodzg, iz wychowanie do kultury oraz
przez kulture, z uwzglednieniem jej klasycznych, a takze wspotczesnych form i war-
tosci, pozostaje wcigz aktualnym zadaniem/wyzwaniem dla pedagogiki.

Podsumowujac, zaréwno organizatorzy, jak i uczestnicy uznali konferencje
za wydarzenie niezwykle cenne i inspirujace, pobudzajace do réznorodnych refleksji
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i przemyslen na temat wielu aspektéw wzajemnego wptywu kultury i edukacji. Zwrd-
cono uwage na istotnos¢ dyskusji naukowych, w ramach ktérych udato sie uscisli¢
wiele zagadnien merytorycznych, wskazano kwestie pozostajace do rozstrzygniecia,
wymagajace dalszych badan i wyjasnien.

Kamila Gandecka

Doktor, nauki spoteczne

Instytut Pedagogiki, Uniwersytet Wroctawski
ul. J. W. Dawida 1, 50-527 Wroctaw

e-mail: kamila.gandecka@uwr.edu.pl
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1. Publikowanie tekstow

Publikowanie tekstow w czasopismie ,Multicultural Studies” jest bezptatne.
Redakcja czasopisma nie zwraca materialéw niezamoéwionych Autorom.

Autor jest zobowigzany do przestania tekstu zgodnego z wymogami okreslonymi
w zalaczniku ,Informacja dla Autoréw”. W przypadku niespelnienia wymogéw
formalnych Redakcja zastrzega sobie prawo do odestania tekstu Autorowi celem
dokonania poprawek lub redaktor sam wprowadzi niezbedne korekty.

§ 2. Prawa autorskie i ochrona danych osobowych

1.

Prawa autorskie majgtkowe do opublikowanych utworéw ma Wydawca (do utworu
zbiorowego) oraz Autorzy (do poszczegolnych czesci utworu zbiorowego majacych
samodzielne znaczenie).

W czasopismie pt. ,Multicultural Studies” moga by¢ publikowane tylko utwory

oryginalne oraz wczesniej nierozpowszechniane.

Uniwersytet Wroctawski nie ogranicza mozliwosci dalszego rozpowszechniania

przez Autora jego utworu, pod warunkiem wskazania , Multicultural Studies” jako

pierwotnego miejsca publikacji.

Podpisanie umowy Autora z Wydawca jest réwnoznaczne z nieodplatnym prze-

kazaniem Wydawcy majatkowych praw autorskich, dajac prawo do dysponowania

utworem bez ograniczen, zezwalajac na:

a) wylaczne i nieograniczone w czasie prawo utrwalenia i zwielokrotnienia, roz-
powszechniania utworu lub jego fragmentéw w kazdej formie, niezaleznie od
liczby egzemplarzy, takze w formie elektronicznej;

b) wylaczne i nieograniczone w czasie prawo wydania utworu w kazdej formie
i w nieograniczonej liczbie egzemplarzy oraz do wznawiania wydan utworu;

¢) wprowadzenie utworu do obrotu, w tym pierwszego wprowadzenia do obrotu,

d) wprowadzenie utworu do pamieci urzadzen elektronicznych, w tym kompute-
réw, laptopow i innych urzadzen;
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e) prawo do wykorzystania utworu w catosci i we fragmentach dowolnie wybra-
nych przez Wydawce w wersji papierowej, na nosnikach elektronicznych lub
sieciach teleinformatycznych, w tym na stronach w Internecie, a w szczego6lno-
$ci na stronach Wydawcy;

f) prawo do podawania do publicznej informacji wszelkich danych o utworze,
w tym reklama i promocja utworu w kazdej formie, w tym na targach ksiazki
oraz poprzez profesjonalne podmioty na zlecenie Wydawcys;

g) opracowanie utworu w catosci lub we fragmentach, w szczegdlnosci sporzadza-
nie roznych wersji jezykowych, przerébka, adaptacja wraz z prawem do rozpo-
rzadzania i korzystania z opracowania;

h) najem, licencje, dzierzawe wyzej wskazanych praw;

i) wykorzystanie w innych utworach multimedialnych i publikacjach zbiorowych.

Autor zezwala na udzielenie przez Wydawce dalszego zezwolenia na korzystanie

z utworu (sublicencja) przez podmioty zaangazowane w proces publikacji i popu-

laryzacji utworu.

6. Autor wyraza zgode na upublicznienie swoich danych osobowych (imienia i na-

zwiska, afiliacji, adresu e-mail) koniecznych do procesu publikacji utworu i jego
rozpowszechniania.

§ 3. Zapobieganie zjawiskom ,ghostwritingu” i ,guest authorship”
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2.

Zgodnie z wytycznymi MNiSW Redakcja czasopisma zapobiega zjawiskom ,ghost-
writingu” i ,guest authorship”.

,Ghostwriting” oznacza sytuacje, w ktorej Autor wnidst istotny wktad w powstanie
publikagji, jednak nie zostat ujawniony jako jeden z autordw, jak rowniez w tekscie
nie odniesiono sie do jego roli. ,Guest authorship” oznacza sytuacje, w ktorej udziat
Autora jest znikomy lub w ogdle nie miatl miejsca w procesie powstawania utworu,
a mimo to jest Autorem lub wspoétautorem publikacji. Oba zjawiska s3 przejawem
nierzetelno$ci naukowe;j.

Redakcja czasopisma ,Multicultural Studies” wymaga w umowie wydawniczej okre-
$lenia procentowego wkladu Autora/Autoréow w powstanie utworu z podaniem ich
afiliacji. Odpowiedzialnosc za te informacje ponosi Autor zglaszajacy manuskrypt.
Redakcja czasopisma ,Multicultural Studies” bedzie gromadzita informacje o ujaw-
nionej nierzetelnosci naukowej Autoréw, w celu ewentualnego przekazania ich
organom zatrudniajacym Autordw.

W przypadku gdy badania naukowe, ktorych wyniki wykorzystano w publikowa-
nym utworze, byly finansowane przez instytucje inng niz jednostka naukowa afiliu-
jaca Autora, jest on zobowigzany do ujawnienia zrédet finansowania. Nie dotyczy
to przypadku finansowania badan ze srodkéw whasnych.

§ 4. Procedura wydawnicza utworéw w czasopismie ,Multicultural Studies”

1.

2.
3.
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Nadestanie przez Autora utworu do Wydawcy, w wersji pliku cyfrowego i maszy-
nopisu.

Ocena nadestanego utworu pod katem jego kompletnosci.

Przekazanie utworu do recenzji (dwoch recenzentdw, zgodnie z zasada double blind
review).
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4. Po uzyskaniu pozytywnej recenzji przekazanie utworu do opracowania redakcyj-
nego, obejmujacego weryfikacje podanych przez Autora zrodet oraz redakcje je-
zykowa tekstu.

Korekta autorska tekstu w terminie wyznaczonym umowa wydawnicza.
Podpisanie umowy wydawniczej.

Opracowanie redakcyjne danego numeru czasopisma.

Druk papierowej wersji referencyjnej czasopisma.
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§ 5. Deklaracja o wersji pierwotnej
Redakcja czasopisma ,Multicultural Studies” deklaruje, iz wersja pierwotng (referen-
cyjna) czasopisma jest wersja papierowa.

Wymogi redakcyjne dla Autoréw znajduja sie na stronie czasopisma w zaktadce Dla
Autorow: http://mcs.uni.wroc.pl/pl/mcs/dla-autorow/dokumenty-do-pobrania/.
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1. Publication of articles

Papers are published in the “Multicultural Studies” journal free of charge.
Editors do not return the noncommissioned materials to the Authors.

Submitted papers must meet criteria enumerated in the “Information for Authors”
appendix. If a paper does not meet the formal criteria, the Editors reserve the right
to return it to the Author for necessary corrections or input those corrections them-
selves.

§ 2. Copyright and personal data protection

1.

Holders of copyright to the published papers are: Publisher (to the collective works)
and Authors (to respective parts of the collective works which have independent
significance)

Only original papers that have not been previously distributed can be published

in the “Multicultural Studies” journal.

University of Wroctaw does not limit Author’s rights to further distribute his paper,

yet “Multicultural Studies” journal has to be indicated as an original source.

By signing the contract with the Publisher, the Author transfers copyright to the

Publisher free of charge, giving the Publisher unlimited rights to manage the sub-

mitted paper which include:

a) exclusive and unlimited in time rights to copy and distribute the paper or its
fragments in any form (including electronic one) and independently form the
number of copies,

b) exclusive and unlimited in time rights to publish the paper in any form, in un-
limited number of copies, as well as right to republish the paper,

¢) marketing authorisation, including the first marketing authorisation,

d) writing the paper in the memory of electronic devices, including computers,
notebooks, and other devices,
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6.

e) rights to use the submitted paper (as a whole and in fragments arbitrarily chosen
by the Publisher) in print, on data storage devices, in ICT networks, including
websites — the Publisher’s websites in particular,

f) rights to make public all the information about the paper, including adver-
tisement and promotion of the paper in any form, including at book fairs and
through professional entities contracted by the Publisher,

g) rights to edit and modify the paper as a whole and in fragments, particularly
rights to translate the paper into different languages, to make alterations and
adaptations along with the right to dispose the paper and use it,

h) right to lease and licence all the rights enumerated above,

i) right to use the paper in other multimedia works and collective works.

Author allows the Publisher to give further permissions to use the paper (subli-

cence) to other entities involved in publication and popularisation of the paper.

Author consents to his personal data (name, surname, affiliation, e-mail address) be-

ing made public when necessary for the publication and popularisation of the paper.

§ 3. Preventing “ghostwriting” and “guest authorship”

L.

2.

In accordance with the Ministry of Science and Higher Education guidelines, the
Editors prevent “ghostwriting” and “guest authorship”.

“Ghostwriting” is a situation when an author made significant contributions to the
paper, yet he/she was not acknowledged as one of the authors and his/her role was
not referred to in the paper. “Guest authorship” is a situation when an author’s con-
tribution to the paper is negligible or non-existent and yet he/she is acknowledged
as one of the authors or a sole author of the paper. Both described phenomena are
expressions of scientific dishonesty.

Editors of the “Multicultural Studies” journal require the exact contribution (speci-
fied in percent) of Author/Authors to the paper along with their affiliation to be
specified in the contract. Responsibility for the information rests on the Author
that submits the paper for publication.

Editors of the “Multicultural Studies” journal will gather information about any
disclosed scientific dishonesty of the Authors in order to pass it to Authors’ em-
ployers, if needed.

If the Author presents in the paper results of the research that was financed by
institution other than the one he/she is affiliated with, the Author is required to
disclose the source of financing. This does not apply if the Author finances the re-
search form his/her own funds.

§ 4. Publishing procedure of the “Multicultural Studies” journal

1.

2.
3.

4.
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Author submits the paper to the Publisher in two versions: digital file and type-
script.

Completeness of the submitted paper is evaluated.

The paper is submitted for review (two reviewers, in accordance with the rules of
double blind review)

After receiving positive review, the paper undergoes editing which includes verifi-
cation of cited sources and text editing.
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Author is given time (stated in the contract) to make his own corrections.
Publishing contract is signed.

Whole issue of the journal undergoes editing.

Reference (paper) version of the journal is printed.

® Now

§ 5. Declaration on the primary version
Editors of the “Multicultural Studies” journal declare that printed version is the pri-
mary (reference) version of the journal.

Editorial requirements and guidelines for Authors can be found on the journal’s web-
site, bookmark “For Authors™ http://mcs.uni.wroc.pl/wp-content/uploads/2016/05/
Author-Guidelines.pdf.
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